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Em 1966, respondendo a pergunta do que é um
filosofo? Michel Foucault, concordando com Nietzsche,
afirmava ser o filésofo aquele que pode diagnosticar o
estado do pensamento. Porém, Foucault acrescentava que
esses seriam de dois tipos, o filosofo que abre novos
caminhos para o0 pensamento e aquele que desempenha um
papel de arqueblogo, ou seja, que estuda o espaco no qual se
desdobraram o pensamento e a reflexdo, suas condi¢fes de
possibilidade e modos de constituigdo. O livro que Ruth
Rieth Leonhard nos apresenta cabe, com toda a certeza,
nessa segunda definigao.

Apresente obra consegue estudar as principais idéias
filosoficas de sociedades extremamente diversas e distantes,
procedendo uma andlise que se assemelha a prospecc¢éo de
um arqueodlogo, ou seja, apresenta camadas que se
sobrepBem e se comunicam, criam 0 novo, mas também
conservam. Sem uma Vvisdo de progresso, mas sim de
apropriacdes, nas quais os intercdmbios filoséficos sdo
compreendidos em suas especificidades.

Aabordagem da filosofia na Antiguidade € realizada
com um Viés que traz para o tempo presente reflexdes que
muito contribuem para a ampliacdo da percepgéo do que se
entende por ética, politica, conhecimento e
responsabilidade. Esses sdo questionamentos fundamentais
paraavidacontemporanea.

Afilosofia medieval € apresentada de forma a ndo
cair em reducionismos homogeneizantes, mas sim
mostrando que a diversidade e a criatividade também
estavam presentes no periodo. As apropriagdes cristas
dos classicos sdo entendidas com a complexidade e o
rigor que merecem.




A autora ndo cai, em nem um momento, na tentacdo de
condescendéncia que muitas vezes encontramos em um livro de
apoio didatico. Sua andlise, a0 mesmo tempo clara e profunda,
demonstra que a filosofia pode ser sim um conhecimento prazeroso.

Para além do utilitarismo e imediatismo que permeiam e
fundamentam os rasos interesses da sociedade em que vivemos, a
filosofia, assim como a historia, ndo possui obrigacdo ou divida
com o pragmatismo, permitindo ao presente livro ser uma
jornada, um caminho formador de sentido, um momento de
reflexdo sobre o conhecer, o ser humano, o ser social e o ter a
possibilidade de ser melhor.

Profé, Dr2, Beatriz Anselmo Olinto
Margo/2009



A proposta desse texto é apresentar uma Vvisdo
panoradmica das principais idéias de pensadores e fildsofos
que formam a histéria do pensamento filoséfico, com o
objetivo de oferecer subsidios, para em primeiro momento,
despertar o interesse pela filosofia e, como consequéncia,
abrir horizontes para um aprofundamento nessa ciéncia que
pensaasi mesma.

Portanto, além desse conjunto de informacoes
compiladas de diversos autores é fundamental a abertura a
intencéo de fazer filosofia.

S6 ao homem é dado pensar. A reflexdo é
identificadora do homem e de sua condicéo racional. Porém,
em sua complexidade, o homem se mostra como ser
incompleto ainda e sempre se fazendo, movido por um
sentimento de insuficiéncia que advém do fato de interrogar-
se a si mesmo, problematizando a sua situagéo e relagoes
com o mundo que o cerca.

E da natureza humana a tendéncia de buscar o
conhecimento; desse modo se pode afirmar varios niveis
de conhecimento. Assim, o saber que faz parte do
cotidiano de cada pessoa, fruto da vivéncia, € aquele
chamado de senso comum. E assistematico, fragmentario,
impreciso, empirico. Advém da propria necessidade do
homem em sobreviver, em resolver os problemas mais
prementes e que exigem solu¢do imediata tais como da
alimentagdo, da morada, da sobrevivéncia num universo
que lhe é adverso, considerando que 0 homem é o ser mais
fraco na natureza. E um saber util. Alimenta-se das
experiéncias de outros, da tradigdo, dos costumes, das
crencas. As pessoas sabem, mas ndo sabem explicar o
porqué, sdo incapazes de dar uma fundamentacao.

Em um nivel mais elevado esta a ciéncia. O saber
que, fixando a atencdo em um objeto, busca metodicamente




Kritiké é vocabulo grego
e significa a faculdade de
julgar, analisar.

b

conhecé-lo, de forma objetiva e sistematica para atingir a
evidéncia dos principios. Este conhecimento, na verdade,
comeca com um melhoramento das informac@es do senso
comum, quando o homem percebe que as respostas
incipientes que possui ndo sao mais suficientes para as
solucdes que precisa. E aplica adaptacGes aos saberes
praticos que domina, progredindo, paulatinamente, para o
dominio das técnicas. Nascem, assim, do espirito
investigativo do homem, os procedimentos experimentais
que o levam a estabelecer metodologias, a criar teorias
cientificas e a proceder com ordem, método, precisao o
que proporciona, entdo, surgimento aos fundamentos
tedricos de uma ciéncia que é condicdo necessaria dos
avancos técnicos e tecnoldgicos.

O conhecimento cientifico se constitui em um
saber especializado, estruturado conceitualmente,
intelectualmente dominado, voltado para descrever,
explicar e agir sobre o real. E desse modo um
conhecimento objetivo, articulado num conjunto de
concepcdes sistémicas.

O saber filoséfico surge, tal como afirma Aristoteles
no Livro I, da Metafisica, quando os homens se sentem
admirados, espantados com as coisas e reconhecem que nao
sabem. Afilosofia é a ciéncia universal que procura as razoes
ultimas, a esséncia de todas as coisas. Nesse ponto, a
filosofia se distingue das demais ciéncias, pois enquanto
estas se focam num recorte do real que transformam em seu
objeto, a filosofia se ocupa de todas as coisas. Colocado
dessa forma, pode ser dita uma pretenséo utopica. E preciso
compreender que enquanto as ciéncias investigam um
objeto particular, a filosofia se detém, com rigor, no
conhecimento da totalidade em seu fundamento dltimo,
justificando-o ldgica e racionalmente, postando-se ante a
realidade de formareflexivae critica.
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E um saber radical porque projeta conhecer as raizes, 0s
fundamentos capazes de esclarecer os questionamentos que
0 homem apde ao mundo e a si mesmo. Nesse sentido, pois,
é possivel dizer que a filosofia se fixa sobre todas as
coisas, sobre a totalidade da experiéncia humana. Pensar o
homem, pensar o universo, pensar as obras do homem é o
intento sempre novo e sempre continuado do fazer
filosofia. Meditando sobre o seu ser, 0 homem p&e-se a si
mesmo como objeto do conhecimento e tem a temeridade
de aceitar o desafio da filosofia.

Pretende-se, sem fazer simples justaposicdo de
textos compilados, sistematizando-se as principais
concepgdes que formam a base do pensar, mostrar os
ensinamentos implicitos nas véarias construcdes
reflexivas que, ao longo do tempo, se constituiram em
correntes de pensamento porque sdo elaboracdes que
pretenderam responder a problemas que angustiaram,
desafiaram os autores.

Ao se pensar uma historia das idéias ndo ha como
fugir, de imediato, do critério cronoldgico que atende a
sucessao no tempo histérico. Concomitantemente,
colocando-se em destaque passagens e textos opta-se pelo
processo de leitura que fomenta e estimulaareflexao.

Por outro lado, é por demais pomposo afirmar-se que
este texto constitui uma histéria de todas as idéias mesmo
porque esta seria tarefa ingente e inexequivel. Fica evidente,
que em curto espaco de tempo e de texto, € minimo o
contetido apresentado, porque ndo visa especialistas.

Considerando-se a destinacdo desse sumario para
alunos de historia, na modalidade de ensino a distancia, ha
que se optar pela brevidade, sem se perder o contetdo
essencial. Assim é preciso destacar o carater lacunar,
abreviado e incompleto que o texto ao seu final apresentara,
pois é tdo somente elemento auxiliar, um roteiro informativo
paraincitar o fazer filosofia.

il




Para quem quer alcancar um conhecimento mais
aprofundado, é indispensavel o contato com obras de
Histdria da Filosofia, que nenhum manual pode substituir.
Por tal razéo € que, ao final, se oferece uma relagéo de obras
que abrangem os temas aqui abordados para a
complementacdo dos estudos.

Este trabalho observara o periodo antigo e medieval
tratados nas seguintes unidades tematicas:

1) Os primdrdios do pensamento na Grécia
Antiga. Estuda-se a formacéo preé-racional, centrada nas
crencas, e da transicdo do mito a razdo, fase representada
pela filosofia pré-socratica;

2) a filosofia classica. Apresenta-se 0s
pensamentos de Sdcrates, Platdo e Aristoteles;

3) a filosofia helenistica. Estuda-se a fase de
transformacéo da filosofia classica;

4) A filosofia medieval. Mostra-se a
configuracdo adquirida pelafilosofia nessa fase.

12



3 L

Os primordios do pensamento na Grécia Antiga

1. ASCRENCAS

Werner Jaeger considera que a cultura ocidental €
heranca grega. Também se afirma que a filosofia antiga fala
grego. Sao os gregos os iniciadores da filosofia porque, entre
eles, estava desenvolvida mentalidade calcada numa clara
concepcao de homem e no poder da palavra, o que permitiu a
valoragdo da reflexdo. “...a Filosofia é grega, ela é filha da
Cidade, da Cidade democratica.” (CHATELET, 1981: p. 21).

Entre os povos orientais, constata-se a existéncia de
conhecimentos cientificos inegaveis mas, apesar da
sabedoria de seus ensinamentos, ha fatores que aparecem
como impeditivos para o desenvolvimento da filosofia.
Entre esses elementos podem ser listados: a submissao aos
governantes, muitas vezes identificados com a divindade,
que agem de modo absoluto; o vinculo muito arraigado com
as tradicdes; o culto dos antepassados; a aceitacdo quase
incondicional da sabedoria dos mais idosos; a religiosidade
que se impde pelo temor aos deuses. Eles sdo impeditivos
porque se mostram inflexiveis, rigidos, inamoviveis e
incontestaveis e, neste sentido, acriticos, descaracterizando
o sentido propriamente filosofico de reflexdo critica.

Ndo se negam 0s méritos aos ensinamentos que
advém desses povos; porém, nao se os reputa como filosofia.

Entre os gregos, h& condi¢cdes que facilitam a
reflexdo filosofica. Barnes afirma que a lingua grega “... €
talhada a perfeicao para exprimir um discurso racional.”

| =—]
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(BARNES, 1997: p. 25). H& a estabilidade da situagdo
econdmica, a estrutura da Polis, o valor atribuido a
cidadania e ao exercicio dela por meio do discurso, da
palavrae aimportanciada paidéia.

A palavra grega tem um
sentido mais amplo do
gue pode ser expresso
pelo vocabulo da lingua
portuguesa para
educacdo. E formacao
integral, para alcancar o
ideal de humanidade.

A Polis é o centro que consolida a concepgdo de
homem dos gregos, detentores de um comportamento
racional que questiona, investiga, procuracompreender. Um
homem que precisa do espaco publico para realizar a
condicdo humana. E ele o encontra disponivel nessa
estrutura politica centrada na lei, no direito, na justica e que
agrega as praticas da cidadania, da isonomia do que dimana
o orgulho do cidaddo em ser membro da comunidade, de
desfrutar do que Aristoteles denomina bios politikos, ou
vida compartilhada com os iguais.

Porém, antes de se identificar este pensamento
racional ha a religido, o mito, a poesia. Cassirer diz: "A
religido primitiva é talvez a mais vigorosa e enérgica
afirmacdo da vida que encontramos na cultura humana.”
(CASSIRER, 1977: p. 138).

Areligido grega, em sua fase primitiva, ndo é una. Ha
uma religido publica e hd os grupos que se fecham em
circulos herméticos revestidos de uma aura de mistério.
Entretanto essa religido ndo é fruto de Revelagdo, portanto
inexiste uma teologia, e ndo se funda em dogmas e também
ndo tem casta sacerdotal.

Areligido pablica compreende os deuses da Polis, que
ndo sdo transcendentes na medida em que, na organizagao
cdsmica, sua presenca é estritamente natural e também nao
tem cunho escatoldgico. Ela representa e da sentido a pertenca
do homem a Pdlis, ao vinculo que o coloca sob a protecao dela
por meio dos deuses e a unidade homem-Pdlis. O culto oficial
da Pdlis é acessivel a todos, manifestado na comunidade e a
protecdo e os favores dos deuses podem ser usufruidos por
todosaqueles que os invocam.
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O templo guarda os idolos, os simbolos sagrados que
podem ser vistos por quem o frequenta. Segundo Vernant,
este tipo de manifestagéo religiosa se fixa com a estrutura da
cidade e com o0 uso da escrita. Ocorre que, em alguns grupos
religiosos, as palavras pronunciadas sdo dotadas de poder
magico, sobrenatural, capaz de amainar a natureza e alterar
os designios dos deuses. A relacdo das leis, dos livros
religiosos, das formas ritualisticas, das palavras sacras,
despoja-os do sigilo e do obscuro porque o ensinamento dos
deuses j& ndo pertence mais a um grupo detentor dos
segredos. Conhecidos, podem pautar a agdo do homem
segundo sua natureza.

Acreligido dos mistérios envolve préaticas esotéricas,
assinaladas pelo enigma e sO dadas a conhecer aos ja
iniciados, isto &, aqueles aceitos como postulantes, que
passam por periodos preparatdrios de instrucdo, provagéo e
doutrinagdo. S&o muitas tais seitas e confrarias que tém
como finalidade a execucdo de atividades espirituais
utilizando-se de exercicios e atos sacrificais que, por serem
reservados, restritos, tém poder maior e dao aos praticantes
superioridade com relagdo aos que ndo fazem parte do grupo
endo conhecemaregra.

Entre muitos grupos que desenvolveram codigos de
crengas e ritos especificos, os estudiosos costumam ressaltar a
religido dos orficos. Este grupo introduz a idéia de ser o
homem compostos de corpo e alma. Esta ndo morre com o
corpo e pode reencarnar em outros até redimir-se das culpas. A
prética dos ritos e de juramentos hieraticos, de acordo com 0s
orficos, purificaaalma e interrompe o ciclo de reencarnagoes.
A libertacdo da alma é o prémio para aquele que purgou 0s
pecados. Para Reale e Antiseri "O orfismo € particularmente
importante porque [...] introduz na civilizagéo grega um novo
esquema de crengas e uma nova interpretacéo da existéncia
humana." (REALE e ANTISERI, 1990: p. 18).

Grifadono original.

L]
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Verifica-se que a religido dos mistérios introduz na
concepcdo religiosa o principio da imortalidade da alma, a
metempsicose e a escatologia. Mas, acima de tudo, verifica-
se a indefinivel dimenséo religiosa do homem sobrepondo-
se as necessidades materiais e bioldgicas, expressao de vida
espiritual que ndo é individual, € cultural na medida em que
é manifestacao de todaa coletividade:

. 0 mistério em nenhum momento se
colocanuma perspectivade publicidade. Ao
contrério, o que o define como mistério é a
pretensdo de atingir uma verdade
inacessivel por vias normais e que ndo
poderia de maneira nenhuma ser ‘exposta’; é
a pretensdo de obter uma revelacdo téo
excepcional que da acesso a uma vida
religiosa desconhecida do culto do Estado e
que reserva aos iniciados uma sorte sem
comparacdo com a condicdo ordinaria de
cidaddo. O segredo toma assim, em
contraste com a publicidade do culto
oficial uma significacdo religiosa
particular: define uma religido de
salvacdo pessoal visando atransformaro
individuo independentemente da ordem
social, a realizar nele uma espécie de novo
nascimento que o destaque do estatuto
comum e o faca penetrar num plano de vida
diferente. (VERNANT, 1972: p. 40).

O mito é outro elemento de significativa importancia
no pensamento grego. VArios estudos comprovam a
existéncia de relatos idénticos em povos de diferentes origens,
tempos e localizagdo geografica. Quem, em algum momento,
nao ouviu expressdes como: era uma Vez..., ou: ha muito
tempo atrés...? Sdo introducgdes a relatos primitivamente orais
que resguardavam as tradigcdes e 0s ensinamentos advindos de
um tempo perdido pela memaria, mas que ndo permitiam ser
esquecidos. O antiquissimo tempo ndo acarreta a perda da
heranca cultural. Em épocas posteriores, esses ensinamentos
foram reunidos em, genericamente denominados, livros
sagrados que condensavam convicgdes religiosas e morais,
normas de conduta, formulas e ritos cerimoniais, hinos e
palavras usadas em ocasifes singulares, transformados em leis
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que direcionam a agdo. Segundo estudiosos, estas regras
serviam para afastar perigos representados, por exemplo,
pelo brilho inexplicavel doraio, o fragor do trovdo, aameaca
de inimigos porque acreditavam na forga dos ritos magicos e
das praticas religiosas. Na mente do homem hé a tendéncia
para aimaginacéo, envolvendo em mistério e sacralizando o
que lhe parece inexplicavel. A palavra grega mythos
significa narragdo. Os mitos gregos sdo de uma riqueza e
beleza extraordinarias. Cassirer afirma: "A filosofia se
ocupou do mito e suas criagcdes, muito antes que 0s outros
canos dacultura."” (CASSIRER, 1979: p. 17).

=)

No texto original da obra
citada: "La filosofia se ocupd
del mito y sus creaciones,
mucho antes que de los otros
grandes campos de la

O mito € uma narrativa permeada de sacralidade e
segredo que responde aos temores do homem quando explica
fendmenos naturais, 0 mundo da natureza hostil, d& sentido ao
que é desconhecido e une os homens e 0s deuses. Pode-se usar
como paradigmatico o mito de Prometeu que descreve o
surgimento das especies, inclusive a humana, e a distribuicéo
dos dons que as fara diferenciadas. Observa-se nesse mito, que
relata um evento primordial, que a acdo dos deuses € atuar
sobre coisas existentes. Ocorre que no pensamento grego n&o
haaidéia de criacdo a partir do nada. O proprio Zeus, deus dos
deuses, é filho de Chronos (Tempo) e Géia (Terra). Portanto
tem um comeco definido no tempo e no espaco.

O mito ndo é tdo somente pura imaginagao. Ele tem
funcBes e uma delas € explicar o inexplicavel, isto é, ha no
mundo da natureza elementos assustadores que causam temor
pela incapacidade do homem em entendé-los. A distribui¢éo
dos fendmenos naturais ou das atribulagbes e males que
afligem o homem — e que se desencadeiam periodicamente,
com furor incontrolavel —aagdo dos deuses, permite encontrar
razéo de ser dos eventos e acalmar temores porque, nesse caso,
ha possibilidade de intervir no desenrolar dos acontecimentos
oferecendo-se sacrificios aos deuses para acalma-los e
conseguir sua benevoléncia.

17
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O grego é politeista. Seus deuses representam o
universo perceptivel: a terra, o mar, o sol, a guerra, a
colheita, o bem, 0o mal, o belo, 0 assustador. Vivem entre 0s
homens e sdo criados a imagem e semelhanga dos homens,
isto é, sdo antropomorficos, pois amam, odeiam, vingam-se,
enternecem-se com as dores humanas, enfim, tém
sentimentos idénticos aos que os homens manifestam. O que
os diferencia sobremaneira e destaca dos homens é a
imortalidade. Sdo imortais num mundo ciclico, que sempre
recomeca, marcado por um inicio e um fim, nascimento e
morte. Por esta grandeza maior é que sdo colocados no lugar
mais alto, o Olimpo. Por outro lado, apesar da grandeza, 0s
deuses ndo abdicam da presenca e do culto dos homens.
Quando castigam os homens, espalham tribulagdes, mas ndo
0s matam porque desejam as honras que os homens lhes
prestam. O Andrdgino mito relatado por Platdo é exemplar.

Os deuses castigam os homens por rebeldia e soberba,

Em O Banquete, discurso de
Aristofanes.

cortam-nos pelo meio e deixam-nos sofrendo, buscando

cada um asua outra metade mas ndo os exterminam.

E possivel entender o mito para além dos elementos
fantasticos de que se serve. Por meio de metéforas e
analogias ele transmite mensagens a serem interpretadas,
decifradas para entender a significacdo e aprender o
ensinamento enfatizado. Estdo presentes na narrativa mitica
propositos educativos que se evidenciam naquilo que
ensinam a respeito das consequéncias da transgressao, do
desvio do bem, da justica e dos costumes, naquilo que
prescrevem como certo, nas normas morais que preceituam,
no que aconselham para transformar 0 homem em um ser
equilibrado e feliz. Também na forma como se expressa a
confianga do homem em si, nos poderes de interferir nas
decisdes dos deuses.

Ha& que se considerar um outro aspecto do mito: sua
verdade. Embora se valendo de elementos de ficgéo
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constitui uma forma de percepcéo do real. Ele € verdadeiro
n&o no sentido do que narra, mas como a realidade cultural
manifestada a partir de um fato histérico que relata credos e
acles, 0 cenario no qual se desenrola a vida de um grupo, de
uma comunidade, de suma influéncia, pela permanéncia e
pelarepresentacdo da crenga categdrica na unidade da vida.

"Ainda que chegassemos a analisar 0
mito em seus Ultimos elementos
conceituais, nuncaaprenderiamos, com
este processo analitico, seu principio
vital, que é dindmico e n&o estatico; sd
pode ser descrito em termos de agéo."
(CASSIRER, 1977: p.131).

N&o se pode negar que, apesar da apologia a
racionalidade, o homem atual continua criando e cultuando
mitos: o do poder incomensuravel da ciéncia e da técnica, 0
da criagcdo de vocabulario que circunscreve as ciéncias
novas a praticas reservadas ao grupo que a funda e aos
poucos que nela sdo aceitos, o da formacgdo de circulos
profissionais que determinam normas e resisténcias ao
acesso, a participacao e a exposic¢ao dos conhecimentos.

O terceiro fator influente € a poesia, principalmente
a Teogonia, de Hesiodo, narrativa do nascimento dos
deuses, da geragéo do universo; o poema do mesmo autor O
Trabalho e os Dias ensina agricultura e preceitos éticos,
atribuindo a justica valor maior; os poemas homéricos
expressos na lliada e na Odisséia.

Ha correntes que defendem a
tese de que so a lliada é de
lavra de Homero e que a
Odisséia é uma compilacéo de
poemas de poetas distintos.

A lliada é um poema épico que celebra a acdo dos
gregos, no sitio de Troia, para libertar Helena, raptada por Paris.
A QOdisséia narra a histdria de Ulisses, e seu retorno, para casa,
depois da vitoria sobre Trdia. Para Jaeger, Homero é o maior
arquiteto da humanidade do homem grego, e remete a Platdo. A
influéncia se liga ao contetido ético normativo que mostra, por
meio de descricdes lendérias e linhagens miticas de ascendéncia
divina, imagens e valores que se apresentam obrigacoes.
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"...a palavra sophistes
tem o sentido claro de
poeta." (GUTRHIE,
1995: p. 33).

O poema épico expde facanhas de deuses e herois,
enaltecendo anobreza, a gloria, o louvavel para manter viva,
na memdria do povo, a grandeza dos feitos e criando
modelos idealizados para serem imitados. A vida do comum
dos mortais é insipida, macante e sofrida. Narrados como se
fossem vivéncias pessoais se plenificam na forga de motivar
paraneles outros se espelharem.

Os poetas sdo os sabios, aqueles que possuem o

conhecimento da histdria e sdo capazes de difundi-la em
versos que despertam sentimentos positivos de respeito as
tradicOes e aos valores éticos e espirituais, quando afiguram
0 homem idealmente, segundo o que deve ser. O que
Homero destaca, de acordo com Jaeger, € a areté a sujeicdo

Areté , traduzido para o
portugués por virtude,
perde o conteido
original que denota
exceléncia (humana, dos
deuses ou de seres ndo
humanos). (\er

JAEGER, Livro I, p. 26).

das paixdes que, se ndo controladas, fazem o homem perder
o dominio de si mesmao, o valor do herdi que age melhor que
0 homem comum seja quando lhe € exigida a forca fisica, a
coragem, a bravura, seja quando a referéncia € o
procedimento ético, a formagao do carater e a necessidade
de ser exemplo, unindo as qualidades fisicas, as qualidades
morais, a honradez e a nobreza de espirito numa figura
representativa de um homem melhor que os demais e
merecedor de honras, admiragdo e louvor. Destaca também
a diké, a justica que se manifesta na retiddo de carater e
procedimento. Cria-se entdo um ente que se destaca pela
superioridade e serve de inspiracdo, exemplo a ser seguido e
modelo a ser copiado, conformando-se 0s elementos
educativos da poesia que incita 0 emocional e provoca a
elevacdo e a sublimagdo de sentimentos moldando a
formagdo espiritual, transcendendo a materialidade e
preparando o campo para o nascimento da filosofia.
Pelaanalise dareligido, do mito e da poesia aparece a
contribuicéo deles para a emergéncia da filosofia grega. Por
se caracterizarem sistemas abertos, ndo dogmaticos, isentos
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de determinagBes impositivas, que ndo cobram fé irrestrita
nem adesdo incondicional, facilitam o surgimento de um
pensar que questiona, reflete e responde segundo critérios da
razéo. Os conceitos de homem e de liberdade enraizados na
religido, no mito e na poesia oportunizam atitude de romper
barreiras, superar limites, ousar a convicgéo de pertenceraum
grupo de pessoas ligadas pela isonomia, pela cidadania sem
que a isso seja obrigado por imposicdes extrinsecas, da ao
grego a nogdo do seu valor por ser participe das decisdes da
propria vida e da Pdlis. Do senso de liberdade brota o espirito
indagador, do espanto, a investigagéo.

Ao darem sustentacdo a autoconfianca do grego em
si mesmo, na forga das instituicGes e no apoio que encontra
nelas, ao ampliarem horizontes, ao acenarem com um ideal
de conhecimento, formatam um novo humanismo que
objetiva a realiza¢do da natureza humana no que ela tem de
mais especifico, transfigurando a realidade fenoménica do
mundo a partir de uma concepcao racional que se utiliza da
abstracdo para explicar o homem, o ser harmonicamente no
universo e credita a reflexdo, ao pensamento inquiridor o
componente essencial, inconteste que induz a resposta as
transformagfes do universo e as problematizacbes do
homem sobre si mesmo.

Inscrito num mundo insélito, extraordinério,
compreende-se em sua natureza espiritual, atribui-se
peculiar singularidade e elabora pensamento ativo,
autbnomo, criador que exterioriza em edificacdes
conceptuais de sélidas bases teoricas surgindo, entdo,
vivificante, aradical reflexdo filosofica

O que importa salientar é que se instaura
na Grécia um tipo de comportamento
humano mais acentuadamente racional.
E este maior respeito e dimensdo
especificamente racional do homem,
sem o qual é impossivel pensar o surto da
Filosofia, que caracteriza o povo grego.
(BORNHEIM, 1972: p. 8-9).
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Dessa forma, o que até aqui se exp0s, pretende
demonstrar que j& existiam em solo fértil os pressupostos
sustentadores nos quais se enraiza a filosofia dos pré-
socraticos, tema que serd estudado a seguir.

2. OSFILOSOFOSPRE-SOCRATICOS

Os fildsofos pré-socraticos sdo considerados 0s
iniciadores da filosofia propriamente dita porque com eles
h& progressivo afastamento do mito na tentativa de oferecer
elucidacdo mais racional do universo. Eles sdo os que
arriscam, se expdem a zombaria, ao descrédito e ao escarnio.
Porém a filosofia ndo explode de um nada anterior para se
manifestar pujante, impar, extraordinaria na medida em que
existem raizes que se alimentam da seiva estimulante que
faz irromper e se consolidar.

Sob esta denominacdo séo reunidos pensadores dos
séculosVIeVa. C. edediferentes regides da Grécia Antiga,
do que se deduz a falta de unidade e multiplicidade de
concepgdes visto que as meditagcBes originarias surgem
influenciadas por vivéncias, por modos de pensar, por
contextos sécio-culturais e por conhecimentos herdados. O
itinerario é longo e eclético.

Existem varios empecilhos para que se possa ter
precisa informagdo sobre as doutrinas desses pensadores.
Um deles, e de grande peso, € a perda de muitos escritos e 0
acesso a textos, sentengcas e enunciados truncados,
incompletos e fragmentados. Apesar disso, sdo importantes
porque langcam bases para a filosofia posterior. Atualmente,
h& um consenso em se aceitar a compilacdo, os estudos e a
catalogagdo apresentados por Hermann Diels e Walther
Kranz, na obra Die Fragmente der Vorsokratiker, hoje
reconhecida fonte essencial de consulta sobre a pré-
socrética. E 0 que se constata entre estudiosos brasileiros
dessa fase da filosofia antiga.
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Refletindo sobre a realidade do mundo em que
vivem, os pré-socraticos trazem respostas relacionadas ao
modo de compreensdo dessa realidade. Portanto, néo
surpreende que aquilo que primeiro interessa a filosofia
nascente é a especulacdo sobre o universo.

O pensamento dos pre-socraticos é limitado,
segmentado, porém tem o mérito de desencadear o
movimento perpetuado e consagrado saber universal. "...a
Filosofia € um produto da cultura grega, devendo-se
reconhecer que se trata de uma das mais importantes
contribui¢des daquele povo antigo ao mundo ocidental.”
(BORNHEIM, 1972:p. 7).

Emiitalico naobracitada.

N&o ocorre um marco limitador, uma linha
divisoria entre o pensamento mitico e a explicagédo
racional, ndo sdo fomentadas duas forgcas em confronto
para a reciproca eliminacdo porque esta foi gestada a
partir daquela pelo clima propicio que flui do
desenvolvimento cultural e da autonomia intelectual,
ocasionando a mudanca natural e progressiva. A atitude
questionadora amadurece paulatinamente, preparando o
caminho para a plena emergéncia da reflexdo racional
que é outro modo de inteligir o mundo e oferecer dele
diferente interpretacdo. Bornheim preleciona: "O
itinerario do pensamento pré-socratico ndo se desdobra
do 'mito ao logos', mas de um logos mitico para a
conquista de um logos acentuadamente noético."
(BORNHEIM, 1972: p. 9/10).

Emiitalico naobracitada.

Afirma-se, destarte, que a filosofia encontrou solo
propicio porque 0s pré-socraticos descobriram ser
possivel averiguar pela razdo o fundamento de todas as
coisas. A fé naracionalidade, a confianga em si mesmo e o
impeto investigativo subjazem aquilo que Chételet
denominaainvencao darazéo.
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Segundo Barnes, "ndo existiu
uma 'escola’ eleética.
Paménides, Zendo e Melisso
ndo se encontravam
regularmente para discutir
suas idéias, ndo davam
palestras, ndo tinham alunos,
nem promoviam seminarios.
N&o obstante, ndo
trabalhavam nem pensavam
em isolamento." (BARNES,
1977: p. 13).

E consenso segmentar a filosofia pré-socratica em
escolas: Jénica, Pitagorica, Eleatica e Atomistica.

2.1ESCOLAJONICA

As primeiras manifestagcbes surgem na regido da
Asia Menor, na Jonia, sendo Tales, Anaximandro e

Tales foi listado por
Diogenes Laértios entre os
sete Sabios da Grécia.

Em francés na obra referida:
"En amassant ainsi une
grande fortune il montra
qu'il est facile aux
philosophes de s'enrichir
s'ils le veulent mais que ce
n'est pas cela qu'ils se
soucient."(ARISTOTELES,
L. I, 11 1258 b 15).

Anaximenes 0s principais componentes da escola e Tales
apontado como o primeiro fil6sofo.

Neles encontra-se o propdsito de pensar o cosmos e
é deles a interrogacdo que requer resposta para além da
acao dos deuses. A pergunta que fazem é sobre a origem de
todas as coisas, de onde tudo provém. E nesse
questionamento que se vé o primeiro rompimento com
relacdo as explicagdes miticas. Ao ndo se aceitar a acéo
dos deuses, buscam-se alternativas.

Tales, de Mileto, responde que a origem, a arké de
todas as coisas é a agua porque tudo € Umido e o que seca,
morre. Tales é retratado sujeito contraditorio pelos
historiadores: enquanto € ridicularizado por uma serva porque
olha para o céu e cai em um buraco que ndo viu aos seus pés, é
apontado como quem previu um eclipse e referido por
Aristoteles pessoa capaz de auferir lucros quando,
pressupondo grande safra de azeitonas, comprou
antecipadamente todas as prensas. "Acumulando assim uma
grande fortuna ele mostra que é facil aos filésofos enriquecer
se querem, mas isto ndo é aquilo com que eles se importam".

Com sentido aproximado de
infinito, indeterminado e
nao se identificando com
nenhuma matéria.

Anaximandro considera a arké o apeiron. Dele tudo

| LALLLY |

| —]
—

surge e a ele tudo retorna. Na designacdo do apeiron ha a
recusa de atribuir a um principio material e finito a origem
de todas as coisas e Anaximandro apresenta uma espécie de
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teoria evolucionista. Klimke e Colomer, assim descrevem a
teoria de Anaximandro: a partir do apeiron, por um processo
de dissociacéo, surgem o frio e quente que se condensam na
terra, no céu e nas estrelas. Da terra se separam o solido e o
liquido, que d&o origem aos continentes e aos mares. A acao
do céu ardente faz brotar do mar vapores que formam, entre
0 Céu e a terra, 0 ar. Do barro que surge pela evaporacao
parcial do mar aparecem 0s primeiros organismos, numa
cadeia evolutiva que vai dos peixes aos homens. (ver
KLIMKE e COLOMER, 1953: p. 22).

O terceiro pensador da escola Jonica é Anaximenes.
Comparado com Anaximandro, parece haver um recuo
quando ele retoma outro elemento da natureza, o ar. Do ar,
por processos de condensacéo e rarefagéo tudo se origina.

Ao trazerem respostas para além da explicacdo
animista que ndo mais satisfaz, os milésios partem da
observagdo da natureza, questionam a mudanca e o aparente
acaso que a rege e apontam para a existéncia de algo
permanente, de uma unidade oculta que persiste e da
estabilidade ao universo e pode ser alcancada pela razéo.
Transformando os elementos naturais em qualidades,
encontram o universo estavel.

Um procedimento a adotar para a compreensédo dos
jonicos é realizar uma leitura a partir de Aristételes que os
denomina fisicos. O que aproxima estes pensadores é a
unidade que investigam porque querem encontrar algo
permanente Nno universo que percebem em mutagéo.
Indicando a agua, o apeiron, o ar, determinam a arké de todas
as coisas na physis. Sob estas duas palavras subjaz todo o
significado desta fase da filosofia. Arké é principio, origem. A
alocacdo da arké nos elementos da natureza esclarece que o
grego carece da idéia de criacdo a partir do nada.

A physis € um conceito muito proprio: significa o
processo do aparecimento mas, também, aquilo de que tudo
brota. E, portanto, uma forca, um dinamismo que dé origem
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Em italicono original.

a todas as coisas. Jaeger ensina que na physis esta junto a
idéia de origem e 0 que existe e que proveio desta origem,
indicando o ato, a forca de nascer e crescer e o substrato de
onde as coisas nascem, o que desabrocha de si e se manifesta
que sdo compreendidos pelo espirito investigativo. Portanto
aphysis é atotalidade do real, do que é

Pensando a physis, o filésofo pré-
socratico pensa o ser; e a partir da physis
pode entdo aceder a uma compreensao

da totalidade do real: do cosmos dos
deuses e das coisas particulares, do
homem e da verdade, do movimento e da
mudanca, do animado e do inanimado,
do comportamento humano e da
sabedoria, da politica e da justica.
(BORNHEIM, 1972: p. 14).

2.2AESCOLAPITAGORICA

Esta escola difere da anterior primeiro, porque nao
pergunta pelaarké, aorigem, mas do que sdo feitas as coisas;
segundo, porque tem um cunho religioso.

Pitagoras € o fundador da escola. Pela divinizagdo do
lider por parte dos seguidores e por se instituir em irmandade
religiosa, cercada de ritos secretos, seus ensinamentos e
legados sdo imprecisos, incompletos.

Apesar dos obstaculos, os mestres assinalam
particularidades que, a0 mesmo tempo em que facilitam
também atrapalham um perfeito conhecimento dos
principios que seguem os pitagoricos.

H& unanimidade quanto ao ponto fulcral; é a
imortalidade da alma. A alma humana imortal é parte da
almadivina, aprisionada num corpo. Submetida a matéria, é
suscetivel de ser alvo de punigdes ou de ser aniquilada pelos
males que afetam a condi¢do material. Créem também na
metempsicose, a possibilidade de retorno da alma em seres
diferentes, como os animais. O ciclo das reencarnagdes é
necessario paraa purificacdo e aelevagdo daalma.
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O que pode encerrar as sucessivas reencarnacoes é o
progresso no equilibrio e na harmonia, conquistados pelos
estudos, ou como cita Jaeger, a ciéncia denominada
Mathemata. Portanto, € um caminho para a purificacéo e

=)

libertagdo daalma.

Principio de todas as coisas, 0 nUmero compde-se
de um elemento ilimitado e outro limitado e determinante
e assim nele se da o acordo entre o limitado e ilimitado. Os
nimeros pares sdo divisiveis, ilimitados e imperfeitos; ja
os impares sdo indivisiveis, limitados e perfeitos. O
nimero dez é considerado o numero perfeito porque ¢é a
soma dos quatro primeiros algarismos: 1+2+3+4. O
mundo € um todo limitado e por isso nele existe ordem.
Por isso pode ser chamado kdésmos. Para os pitagdricos €
primordial encontrar o equilibrio e a harmonia.
Contrapondo o limitado ao ilimitado, identificam neste
altimo aimpossibilidade do equilibrio. Se é impraticavel a
determinacdo do limite, também o é encontrar o equilibrio.
Assim ¢é que apontam as figuras geométricas como
elementos que representam estes principios e o circulo
como arquétipo por exceléncia, na medida em que ndo tem
principio nem fim mas tem limites. Os pitagdricos
identificam a natureza dos numeros e a natureza do
universo. E deles a descoberta da relagdo do som e do
namero. Aristételes, sobre a doutrina dos pitagoricos é
fonte referencial:

Conforme Jaeger, significando
estudos, o termo nao se refere
a ciéncia matematica atual.

M

Conforme a obra citada:
"...veiam en los nimeros las
propriedades e proporciones de
las harmonias musicales;
puesto que las demas cosas em
su naturaleza toda parecian
asemejarse a los nimeros, y los
nUmeros parecian lo primero
de toda la naturaleza,
supusieron que los elementos
de los nimeros son elementos
de todas las cosas que son'y
que el firmamento entero es
armonia e namero."
(ARISTOTELES, 1994: Livro
1, 5, 985b 30 986a 1-3).

...viam nos nimeros as propriedades e
proporcdes das harmonias musicais:
posto que as demais coisas em sua
natureza toda pareciam assemelhar-se
aos numeros, e 0s nimeros pareciam o
primeiro de toda a natureza,
supuseram que os elementos dos
nimeros sdo elementos de todas as
coisas que sdo, e que o firmamento
inteiro é harmonia e nimero.

27

ﬂ




2.3 HERACLITODEEFESOEPARMENIDESDEELEIA

Apesar de Heréaclito ser colocado por alguns como
integrante da escola Jonica, o direcionamento de suas
concepcodes o afasta desse grupo. Por sua polémica com
Parménides fica mais préximo dos eleatas.

Encontra-se o0 nome de Heraclito ligado ao epiteto
0 Obscuro por causa do carater cifrado e oracular de suas
méximas. Realmente, extrair de curtas sentencas,
formuladas em enigmas, ensinamentos precisos é tarefa
ousada o que, porém, ndo arrefeceu o0 &nimo e o interesse
de pesquisadores pois, do conjunto do que chegou até
hoje, retiram o essencial de suas doutrinas.

Heraclito ensina que todas as coisas se originam do
fogo - que ele diz eternamente vivo - e ao fogo retornam
num processo circular de eterno devir. O fogo tem em si
uma simbologia bastante significativa: o fogo é a vida que
vive da morte daquilo que queima e € transformado em
cinzas, conforme Reale e Antiseri. A realidade essencial
das coisas é o devir. Considerar o fogo eternamente vivo é
considerar um comecgo, uma cosmogonia.

O principio de seu pensar ¢ a mudanga, a luta dos
contrarios e, nesse sentido, a discordia é criadora e ndo
origina o caos, a desordem porque dela, pela tensdo dos
opostos se gera a ordem implicita do surgir e do
desaparecer, da morte de um para dar lugar ao seu
contrério. Na oposi¢do e na transmutacdo esta a unidade
de tudo aquilo que é percebido pela diferenca. A
permanéncia, o estavel sdo negativos, representam a
morte do mundo que se alimenta e se mantém no e pelo
conflito. A sintese dessa doutrina é a idéia de que ha
unidade no diverso e identidade no diferente. "Tudo se
faz por contraste; da luta dos contrarios nasce a mais bela
harmonia." diz o fragmento 22 B 8. (in BORNHEIM,
1972: p.36).
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Existe unidade porque o logos pensa 0 universo
\

4 EIEIET

como kdsmos, em equilibrio.
|

O logos € a unidade imanente do kdsmos passivel de
ser aprendida, mas ndo é dada a conhecer por aqueles que
ndo buscam que, passivamente, continuam dormindo. O
fragmento 22 B 41 diz: "S6 uma coisa é sabia: conhecer o
pensamento que governa tudo através de tudo." (in
BORNHEIM, 1972: p. 38).

O logos € principio animado que possibilita a
inteligibilidade que é acessivel para além do empirico e do
corpOreo e que governa como lei 0 universo, expressando
um conjunto ordenado e é sob sua regéncia que todas as
coisas acontecem. O logos, pois, é o que é verdadeiro. Os
sentidos, como fonte do conhecimento ndo servem como
critério de verdade porque a eles s6 ¢é dada a aparéncia e
aqueles que aceitam e se limitam ao que aparece formam
apenas opinides. Esta é alcangada quando 0 homem se volta
para o préprio espirito que é parte do logos.

Nota-se, no pensamento, grande descrédito com 0s
homens que néo séo dignos do logos eterno e muitas vezes
sdo, por Heréclito, comparados a animais, principalmente
quando valorizam os prazeres.

A polarizacdo do universo introduzida por Heraclito
adquire maior amplitude quando pensada junto com o
pensamento de Parménides.

De Parménides resta um poema, ndo muito extenso,
servindo de fonte para conhecé-lo. E com Parménides que se
colocaaquestdo ontoldgica. Dele dizem Reale e Antiseri:

No ambito da filosofia da physis,
Parménides se apresenta como um
inovador radical e, em certo sentido,
como um pensador revolucionario.
Efetivamente, com ele, a cosmologia
recebe como que um profundo e benéfico
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No portugués logos é termo
abundante porque é traduzido
por pensamento, palavra, por
estudo. A acep¢éo, no contexto
é pensamento-acao perfeita. O
fragmento B 113 diz: "O
pensamento é comum a todos."
(in BORNHEIM, 1972: p. 42).
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Kdsmos : universo organizado.




abalo do ponto de vista conceitual,
transformando-se, pelo menos em parte,
em uma ontologia (teoria do ser).
(REALE e ANTISERI, 1990: p. 50).

O ensinamento de Parménides diz-se em poucas
palavras: O ser € e ndo pode ndo ser. O ndo ser ndo é.
Enunciado curto que desencadeia a tematica da filosofia em
todos os tempos e remete para um processo abstrativo,
racional porque se trata agora de um conceito, de uma
realidade supra-sensivel e ndo experimental. Instala-se o
racionalismo. Em primeiro lugar, p6e o fundamento
universal da ontologia: tudo o que se pode dizer do ser é que
o ser é. Afirmar que algo é significa dizer: existe. Amudanca
traz em si a idéia de transmutagdo. Ora, se 0 ser &, sb
transforma-se em n&o ser. Mas 0 ndo ser ndo existe. Assim, 0
ser de Parménides é uno, incriado, imével, imutavel. E uno
porque tudo o que existe é ser. Se houvesse algo ao lado do
ser seria 0 ndo ser que nao existe. Por consequéncia, o ser é
uno. E incriado porque se fosse criado teria que haver algo
anterior ao ser e isto é impossivel. E imutavel porque se
mudar e transformar-se naquilo que ndo é cairia no nao ser
que ndo existe. E im6vel porque o que se move nao &,
deveriachegaraser.

Da afirmacdo do ser é deduzido o principio da ndo
contradicdo: o que é ndo pode ser e Ndo ser a0 mesmo tempo
e sustenta coeréncia logica e intelectual, instaura-se a
polémica, ocorre a negacdo do pensamento de Heréclito,
cria-se a dicotomia, a polarizacdo excludente entre a
pluralidade e aunidade, entre o virasere o ser.

2.4ESCOLA ATOMISTICA

Frente a antinomia atingida com Heraclito e
Parménides, os atomistas propdem outra solucéo.
Concordam com Parménides quando sustenta que o ser ndo
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muda, ndo deixa de ser para novamente se produzir. Mas
pensam que existem muitos seres minasculos, indivisiveis
que, ao se combinarem, produzem a realidade mutével.

Estes seres sdo 0s atomos.
\

Empédocles afirma que h& quatro elementos nas
coisas: o ar, a 4gua, o fogo e a terra denominados raizes
suscetiveis de se moverem e misturarem e, por combinagao
mecanica, formam todas as coisas.

Afastando-se do hilozoismo jonico, propbe duas
causas motoras naturais que determinam o movimento das
raizes. Primordialmente elas se acham num mesmo plano.
Estas causas sdo o Odio e o amor ocasionadoras,
respectivamente, da repulsa e da atracdo e justificam a
dissociacdo e a mistura dos elementos formando seres
compostos pelasraizes.

2.41DEMOCRITO

Ainda listado entre os pré-socraticos, viveu no
mesmo tempo que Socrates e morreu depois dele. Desse
autor se conserva numero avultado de fragmentos (se
comparado com de outros pensadores da época), a grande
maioria emitindo pensamentos éticos, criticas aos
procedimentos dos homens e normas de conduta. Sobre a
doutrina atomistica, segundo Barnes, sdo as fontes
secundarias como Aristételes, Simplicio, Teofrasto, entre
outros os oferecedores das informacgdes que possibilitam o
conhecimento desse autor.

Para Demacrito, as unicas realidades sdo os &tomos
de que todas as coisas sdo feitas. Estes minusculos corpos
solidos, as menores particulas da matéria, ndo séao
percebidos pelos sentidos.

Hé& o cheio e hd o vazio. O cheio € pleno de &tomos, 0
vazio é 0 espago que se interpde entre 0s atomos.
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Aquilo que é duro é formado por &tomos
compactamente unidos; as coisas macias, que podem ser
comprimidas tém atomos separados entre si pelos espagos
vazios. Tém eles forma, posi¢do, movimento, peso e
tamanhos diferentes. Estando soltos no espaco, caem em
direcdo ao vazio e compdem multiplicidade de seres,
numa combinacdo puramente mecénica cuja causa é a
tendéncia das particulas em cairem com velocidade
proporcional ao peso que transforma a queda retilinea em
turbilhdo giratorio, casual, fortuito.

Com o movimento circular dos a&tomos constitui-
se 0 cosmos cuja existéncia, portanto, € resultante
aleatério do mecanicismo permanente da matéria, ndo
pensado, ndo produzido por qualquer coisa exterior a ele.
Refere o fragmento B 167 de Demacrito: "Um turbilhdo de
todos os tipos de formas separou-se do Todo." (in
BORNHEIM, 1972: p. 114).

Também o conhecimento tem explicacdo
material: mindsculas particulas sob forma de imagens
saem dos corpos e se chocam com os sentidos. O
fragmento B 125 menciona:

(Demécrito apds exprimir a sua
desconfianca nas impressdes dos sentidos
na seguinte frase): conforme a convencdo
dos homens existem a cor, o doce, 0
amargo; em verdade, contudo, s6 existem
0s atomos e o vazio; (deixa falar os
sentidos contra a razdo): Pobre Raz&o! De
nds tomaste argumentos e com eles queres
nos derrubar. A vitdria sera tua desgraca.
(inBORNHEIM, 1972: p. 113).

Da mesma maneira a alma é composta de atomos,
estes mais sutis e ténues.

Anteriormente se mostrou a afirmativa de Bornheim
de que o pensamento ndo vai do mito a razdo num ponto
determinado de ruptura. Nessa visdo histdrica geral que se
tenta repassar, a filosofia pré-socrética se estende como uma

32



ponte entre 0 modo mitico e o racional de interpretar o
mundo. Afastando-se progressivamente do mito, elabora
um pensar apoiado na razdo, todavia ainda falto da
sistematizacdo metodoldgica. Sdo manifestacbes de uma
reflexdo que se aplica ao proximo e é percebido pelos
sentidos, um saber sobre o fisico. A importancia dessa fase
esta tanto no questionamento quanto no langar sementes
para 0 saber que deixa de ser opinido para se formar
episteme, ciéncia. Ao caminho até aqui percorrido na
filosofia, ndo se fazem t&o importantes as respostas dadas
pelos pré-socraticos quanto o fato de terem feito perguntas,
aposto interrogacdes, abalarem as proprias certezas. Barnes
afirma: "Todavia o ponto que me parece relevante ndo é que
0S pré-socraticos apresentam bons argumentos, mas
simplesmente que apresentam argumentos.” (BARNES,
1997:p. 25). \
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A Filosofia Classica

Socrates € o marco inicial do pensamento
puramente racional, reflexivo, que direciona a filosofia
para a especulacdo sobre a natureza da vida e da conduta
humana, implementando o humanismo e o problema
ético. "...a sua figura torna-se o eixo da formacdo do
homem grego pelo seu proprio esforgo. Sécrates é o mais
espantoso fenémeno pedagdgico da histéria do
Ocidente." (JAEGER, 1995: p. 512).

Existem causas facilitadoras para a mudanca,
algumas delas situadas no plano econémico, no politico e
no intelectual. No primeiro, Atenas tinha conquistado
riquezas por meio da producao agricola e de um comércio
forte; no plano politico, existe uma espécie de sacralizacdo
das leis que séo respeitadas por serem leis e ndo so pelas
sancdes que prevéem. Ainda no politico, mas com
acentuados reflexos no plano intelectual, Atenas regia-se
pela democracia conquistada pelas reformas de Solon,
Clistenes e Péricles, legisladores - separados no tempo por
pouco mais de um século — que criam leis para estender a
participacdo dos cidaddos nos conselhos decisorios, nas
assembléias e nos tribunais, outorgando-lhes o poder de
apresentar propostas sobre a administracdo da Polis, de
discutir, acatar ou rejeitar as medidas apresentadas pelo
governo. Podiam ser eleitos para os tribunais e cargos de
governo, pois 0 processo eleitoral se dava por sorteio. A
democracia implantada em Atenas assegura a todos o
exercicio do poder de participar das decisdes.
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Estes fatos, mais do que o significado politico,
trazem a promocdo de uma nova cultura, o espaco da
cidadania, criam um vinculo de pertenca e o duplo
comprometimento do cidaddo com a Polis e da Polis com
cada cidaddo que a compde.

Uma civilizacdo urbana e fortalecida e evidencia-
se a necessidade de educacdo dos cidaddos que
contemple 0s novos tempos e circunstancias. H4 uma
efervescéncia intelectual perceptivel no crescimento dos
que se propdem a transmitir conhecimentos. E nesse
caso, os sofistas se destacam. Quem sdo os sofistas?
Muito usada é a resposta: vendedores do saber. Para
Socrates e Platdo sdo pessoas indignas de confianca
porque, mediante pagamento ofertam um saber que néo
possuem. N&o formam grupos, sdo individuos que
competem entre si na conquista de alunos dispostos a
pagar para ouvi-los. Muitos sdo estrangeiros atraidos
pelas oportunidades que entrevéem em Atenas.

Ao sofista ndo interessa questionar o principio, a
arké. A Atenas exuberante desfruta o prazer da vida
cotidiana, a vida politica por exceléncia. Os sofistas
exploram esse interesse pratico, discursando sobre
assuntos éticos, politicos, sociais que dizem respeito aos
interesses da vida publica. Voltam-se para o particular,
as opinides subjetivas que respondem as conveniéncias e
ambicdes individualizadas. A verdade é relativa ao
homem e aos seus juizos. Se as coisas parecem
verdadeiras e as pessoas se convencem de sua verdade,
elas o séo.

Contra a tradigdo ensinam que o nomos, a lei é
convencdo e pode ser mudada. A democracia politica se
insere nos costumes que se tornam mais relativos e
menos impositivos, regendo-se pelas pulsées e prazeres
frivolos que a sociedade mais livre e condescendente
tolera; abandonam-se as tradicdes.
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Dizendo-se mestres na arte do discurso, oferecem
seus préstimos aos cidaddos que participam da
assembléia para ensinar-lhes as sutilezas da retorica, em
que eram versados, cujo interesse primeiro é o
convencimento que cativa pelo encanto de uma pseudo
erudicdo loquaz e verbosa, mas € vazia de verdade e
sabedoria. Guthrie enuncia:

O ensino retérico ndo se restringia a
forma e ao estilo, mas lidava também
com a substancia do que se dizia. Como
se podia deixar de inculcar a crenga de
que toda a verdade era relativa e ninguém
conhecia alguma coisa como certa? A
verdade era individual e temporaria e ndo
universal e permanente, pois a verdade
para 0 homem era simplesmente aquela
de que podia ser persuadido; [...] Pode
haver crenga mas nunca conhecimento.
(GUTHRIE, 1995: p. 52).

Entre os sofistas, alguns nomes se destacam como
Protagoras, Gorgias, Hipias. Sdo combatidos por Socrates
e Platdo porque, presuncosos, vangloriam-se de que tudo
sabem e podem ensinar qualquer coisa. Assim fica
corroborada a posicao de Protdgoras. Ele defende que a
retorica deve permitir argumentacdo exitosa sobre os dois
lados de qualquer questdo debatida. Nesse sentido, se €
possivel demonstrar serem verdadeiros elementos
contrarios ou contraditdrios, dissolve-se a preocupacédo
com a verdade e assume proeminéncia o ceticismo e 0
relativismo e fica a possibilidade descompromissada de
auferir proveito de qualquer situacao.

A medida da realidade é tdo somente o discurso e a
argumentacdo passiveis de apropriagdo para serem
instrumentos de interesses individuais. Por essa razéo
Sdocrates, no didlogo Apologia, afirma ser superior porque
reconhece que nada sabe enquanto a ignorancia dos que o
combatem esta justamente no fato de se dizerem sabios
quando néo o séo.
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Apesar das criticas de Socrates e Platdo, os sofistas
contribuiram para o avanco da filosofia quando transferiram
o foco da physis para 0 homem, do cosmos para o discurso
sobre arealidade.

2.1 SOCRATES (469-3994a.C.)

Nesse contexto Socrates é figura singular. N&do é
conhecido diretamente, pois nada escreveu e da, dessa
forma, ocasido para que alguns ponham em davida sua
existénciareal. Seriamais um mito? N&o é o que diz Platao.

Sdo trés as principais fontes préximas que atestam
a existéncia de SAcrates. A primeira, mais precisa, é Platdo
que foi discipulo de Socrates e, nos dialogos socréaticos,
apresenta a figura de um sé&bio incompreendido pelos
ignorantes. Os dialogos socraticos de Platdo tipificam a
mentalidade de uma época que se notabilizou pelo prazer
no uso da palavra.

Socrates é apelidado de Tagarela, os sofistas
ensinam retdrica. Os ginasios e a Agora sdo locais em que
os mais diferentes assuntos sdo discutidos, 0s agapes,
palcos de belos discursos. O didlogo € dialético, é pensar
em voz alta com o outro, ¢ a troca de idéias que se da no
momento mesmo de exprimir o discurso e animadas pelo
calor da discussdo, com os interlocutores intervindo,
participando e modulando a relagdo. A segunda é
Xenofonte que, de acordo com Didgenes Laértios foi o
primeiro que anotou ensinamentos de Socrates. A terceira
fonte é Aristofanes, comedidgrafo. Na peca As nuvens ele
faz de Socrates um sujeito caricato, ridiculo e risivel. Os
relatos mais aceitos sdo os de Platdo, porém, neles, hd uma
dificuldade insuperavel: separar o pensamento de SAcrates
daqueles de Platdo, mas que este atribui aquele. Mesmo
assim, € possivel demonstrar a pessoa, 0s modos de ser e
de pensar de Sdcrates.
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Segundo os historiadores, Socrates € um homem
simples sem preocupagdes com a aparéncia pessoal. Vivia
pelas ruas, pracas e mercados de Atenas dialogando,
debatendo, indagando, argumentando, fazendo o que lhe da
prazer: conversar. Os dialogos socraticos ndo se reduzem a
relatos de experiéncias, ndo s&o encontradas teses
dogmaticas, preceitos a serem seguidos ou normas
comportamentais. Neles s6 hd a abertura ao possivel
proporcionado pelo inacabamento do pensamento que
nunca se completa, pois essencial é a acdo de pensar, de
refletir, de questionar.

Sécrates ndo se furta aos deveres da cidadania.
Participa de campanhas bélicas e obedece a lei até as Ultimas
consequéncias, como adiante sera visto.

No decurso do rigoroso Inverno da
expedicdo de Potidéia, Socrates era o
Gnico que suportava o frio [...]. Quando,
no auge da derrota, se retirava a pé a par
de seu general, os inimigos afastavam-se
deles temendo, ndo a pessoa do oficial
mas o ar decidido e a bravura de SAcrates.
(DUMONT, [1986]: p. 32).

Uma das premissas extraidas de Sécrates é que ndo
é possivel ensinar qualquer coisa a alguém principalmente
porque se declarava falto de sabedoria. A pessoa deve
aprender e ele se propunha a ajudar a alcangcar o
conhecimento latente, o qual, com auxilio, pode ser
trazidoaluz.

E o fazia por meio de uma metodologia sui generis.
Partindo de um mesmo procedimento inicial — a pergunta —
alcancava dois objetivos distintos. Os dialogos encetados
s&o um rigoroso exame do tema eliminando o superficial, o
particular, a opinido para atingir a esséncia da questdo. A
ironia socréatica se da pela multiplicacdo das perguntas —
muitas delas parecendo prenhes de ignorancia que chegam a
irritar o leitor — formuladas de modo a induzir o interlocutor,
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que se julga sabio, a cair em contradicdo, para afinal
reconhecer que n3o sabe. E 0 método empregado quando
debate com os sofistas que, em Atenas, se propdem a
ensinar, colocando-o0s em situacdes ridiculas ao cairem em
ciladas armadas por suas palavras que sdo inconsistentes
diante das certezas ndo provadas que afirmam ter. A
maiéutica, literalmente parto de idéias, é o método que
também por meio de perguntas, leva as pessoas a extrairem
de si mesmas o0 conhecimento que ja possuem, mas que, por
estarem como que adormecidas, precisam ser despertadas.
Tais procedimentos de Sdcrates ficam bem claros na
seguinte passagem do Teeteto:

Porém a grande superioridade da minha
arte consiste na faculdade de conhecer de
pronto se o que a alma dos jovens esta na
iminéncia de conhecer é alguma quimerae
falsidade ou fruto legitimo e verdadeiro.
Neste particular, sou igualzinho as
parteiras: estéril em matéria de sabedoria,
tendo grande fundo de verdade a censura
que muitos me assacam, de s interrogar
0S outros, sem nunca apresentar opinido
pessoal sobre nenhum assunto, por
carecer, justamente, de sabedoria. E a
razdo é a seguinte: a divindade me incita a
partejar 0s outros, porém me impede de
conceber. Por isso mesmo, ndo sou sabio,
ndo havendo um s6 pensamento que eu
possa apresentar como tendo sido
invencao de minha alma e por ela dado &
luz. Porém os que tratam comigo, suposto
que alguns, no comeco paregam de todo
ignorantes, com a continuagdo de nossa
convivéncia, quantos adivindade favorece
progridem admiravelmente tanto no seu
préprio julgamento como no de estranhos.
O que é fora de divida é que nunca
aprenderam nada comigo; neles mesmos é
gue descobrem as coisas belas que pdem
no mundo, servindo, nisso tudo, eu e a
divindade como parteira. (PLATAO,
2001:VII,150c-e).

O ensinamento de Sécrates tem o centro no principio
observado no templo de Apolo: "conhece-te a ti mesmo". E
uma tarefa que exige esfor¢o ingente de voltar-se para
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dentro de si e despertar o verdadeiro homem que ai esta por
se fazer e cuidar de si. Isto se da pelo conhecimento e
confirma o valor do caminho a ser seguido. Na Apologia
Sécrates afirma:

Se, por outra parte, digo que o maior
bem para um homem é precisamente
este, ter conversacfes cada dia acerca
da virtude e de outros temas dos quais
vOs me haveis ouvido dialogar quando
me examinava a mim mesmo e a outros
e se digo que uma vida sem exame néo
tem sentido viver para o homem,
crerieisemmim aindaW menos.

E a énfase na ética pela pregacdo da pratica da
virtude. Porém, ninguém faz aquilo que desconhece.
Compreender o que é virtude é pré-condicdo para possui-
la. Conhecer 0 que é passa pelo estabelecimento do
conceito, meio pelo qual a virtude é atingida porque quem
conhece 0 bem, ndo pratica o mal, quem conhece a justica,
ndo é injusto. Conhecer a virtude é ja possui-la. Portanto,
para Socrates, o sabio é virtuoso e o homem virtuoso é
feliz porque a felicidade ndo se encontra em riquezas,
honras e paixdes, mas na areté, na exceléncia moral, na
harmonia e no equilibrio interior. Aristoteles diz ser
Socrates o primeiro que se fixou no conceito universal e
deu inicio ao modo de proceder da filosofia que, depois,
foi aperfeicoado pelo proprio Aristoteles. Pela convicgédo
de que conhecimento e virtude se implicam, que cada
pessoa é detentora desse saber, mas o desconhece, ele se
empenha no dialogo com quem se encontra para despertar
nele o conhecimento adormecido.

E por consequéncia dessa convicgdo, pelo método
da ironia empregado que Socrates coleciona opositores.
Estes o0 acusam de corrupcdo da juventude, de negar 0s
deuses publicos e de ser contra a democracia. Também se
alinham entre seus inimigos os sofistas que ndo se atém a
verdade e cobram paraensinar.
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"Si, por otra parte, digo que el
mayor bien para um hombre es
precisamente éste, tener
conversaciones cada dia acerca
de la virtud y de los otros
temas de los que vosotros me
habeis oido dialogar cuando
me examinaba a mi mismo y a
otros y si digo que una vida sin
examen no tiene objeto vivirla
para el hombre, me creeréis
aln menos." (PLATAO, 2003:
38 a). Em espanhol na obra
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"YO0, atenienses, 0s aprecio y
0S quiero, pero voy a
obedecer al dios mas que a
vosotros y, mientras aliente y
sea capaz, es seguro que no
dejaré de filosofar..."
(PLATAO, 2003: 29d). Em
espanhol na obra consultada.

As polémicas de Socrates com os sofistas aparecem
em vérios didlogos como, por exemplo, O Sofista e
Parménides em que aironia sobressai.

Platdo critica a condenacgdo de Socrates no Livro VI
de A Republica, no Mito da Caverna no relato sobre o
homem que sai da caverna e atinge conhecimento da
verdade, e ao pretender ensina-lo aos ainda presos, seria por
elesridicularizado e, esses homens, tentariam maté-lo.

Na Apologia Platdo reporta o julgamento de SAcrates.
Descreve-0 combatendo as acusacoes e fazendo declaracdo de
fé na filosofia: "Eu, atenienses, 0s aprecio e 0s quero, porém
vou obedecer a deus mais que a vOcés e enquanto me animo e
sejacapaz, é certo que ndo deixarei de filosofar..."

Os jovens se sentem atraidos pelos fascinantes e
potencialmente demolidores dialogos que emanam de um
espirito inteligente e perspicaz e o seguem. Ele ndo precisa
dos deuses da Po6lis porque tem um d&imon, umavoz interior
a orienté-lo e faz acirrada critica a escolha dos governantes
por sorteio, método que ndo seleciona o melhor. N&o teme 0s
que o julgam e ndo se curva a possibilidade de se livrar
mediante a negacao de seus principios.

Condenado & morte, Socrates fica preso por um
periodo longo até o dia determinado & ingestdo do veneno que
Ihe é apresentado por um guarda. No inicio do Fédon h& a
explicacdo do transcurso de tempo entre a condenagdo e a
execucdo de sentenca ligada a uma tradicdo de peregrinacéo
em que a cidade presta culto ao deus Apolo e enquanto dura a
peregrinacao, a Polis ndo pode se tornar impura por execucoes
em nome do povo. Instado por amigos que lhe oferecem a
possibilidade de fuga, Socrates a recusa, pois fugir seria
renegar tudo o que por todaavida vivera e acreditara.

Os ultimos momentos que antecedem a sua morte
sdo relatados no Fédon. Este didlogo é uma meditacao sobre
amorte e o destino daalma.
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Aprende-se com Socrates 0 valor dos principios pelos
quais se pauta a vida. Conhecimento e virtude se vinculam
porque quem conhece 0 bem n&o pode praticar o mal. Assim,
aquele que conhece o bem, o pratica e, portanto, € virtuoso. E
todo homem virtuoso, nesse sentido, € um homem feliz.
Seguir tais principios arrostando a sociedade por causa das
convicgdes e mais ainda fazer as pessoas compreenderem a
importancia de segui-los, mesmo quando a morte é eminente,
engrandece o carater de quem é tdo sabio a ponto de conhecer
os limites de todo e qualquer saber possuido.

Sécrates configura o homem valoroso porque
pronunciou palavras simples e disse verdades, conjugou o
discurso e a agéo, viveu bem a vida digna de ser vivida.
Orientou-se por uma filosofia gestada no cotidiano e
aprimorada na converséo incondicional de toda a existéncia.

Sécrates ndo ensinou, ndo pregou, ndo doutrinou.
Fez-se precioso e desafiador exemplo.

2.2PLATAO (427-347a.C))

Ao contrério de Sdcrates, Platdo é descendente da
nobreza. Segundo bidgrafos, comeca na filosofia por volta
dos 20 anos, com Crétilo, a quem deixa para seguir Sécrates.
Acompanha Sdcrates por cerca de oito anos, até a morte dele
quando, entdo, sai de Atenas. Viaja a Cirene, ao Egito, a
Sicilia. Na Sicilia, tenta ensinar fundamentos de um bom
governo ao tirano Dionisio, de Siracusa. Este, a principio o
aceita, mas depois manda vender Platdo como escravo.
Liberto, Platdo retorna a Atenas e funda a Academia, na qual
passaa transmitir seus ensinamentos.

Platdo € o grande discipulo de Sdcrates e, como ja
anteriormente referido, assume a tarefa de imortalizar o
mestre fazendo-o, com empenho, por meio de suas obras.
Estas obras costumam ser organizadas por periodos
listando-se o0s denominados Didlogos Socraticos na
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primeira fase de producéo; pertencem a fase intermediaria a
Republica, Fédon, Fedro, Banquete e na Gltima fase, na
época da maturidade sdo colocados, entre outros, Teeteto,
Politico, Sofista, Parménides, As Leis. Na verdade ndo
existe concordancia absoluta sobre os periodos em que
foram escritos nem sobre a autenticidade da totalidade dos
textos. Um exemplo pode ser encontrado no comentario
introdutorio realizado por Emilio Lledé Ifigo na edigdo dos
Dialogos I, de Platdo publicado pela Editorial Gredos de
Madrid. Nas paginas 53-55 traca um quadro comparativo
das discrepancias quanto as fases nas quais foram
produzidas as obras, segundo alguns autores.

Em face dos sofistas propagadores da
relatividade, Platdo defende o conhecimento; contra a
licenciosidade dos costumes, opde a educacdo. E Platéo
confia na razéo, desconfia dos sentidos e esclarece o
processo de conhecimento. E possivel apresentar as
varias concepgdes de Platdo interpretando o significado dos
mitos relatados em varios de seus textos. A funcéo do mito
em Platdo é discutida por pesquisadores que a véem de
muitos modos. Geneviéve Droz resume a questao:

Nesse amplo leque de qualificacdes, duas
concepg¢des do mito parecem dominar: ou
ele € uma outra explicacéo (por meio de
imagem ou simbolo) para o conhecido, a
explicacdo mais divertida, repousante,
sugestiva ou pedagogica ou, entdo, € uma
hipotese langada sobre o desconhecido,
hipdtese verossimil e ‘suficiente’ para
esclarecer-nos sobre uma questdo
obscura... (DR0OZ,1997: p.12).

O mito, em Platdo, ndo tem a mesma finalidade que
se mostrou existir na fase mitica do pensamento humano
porque caracteriza um estilo literario para comunicar uma
mensagem destinado a cativar, convencer, ensinar e €
utilizado como um método para facilitar a busca da verdade
que nele ndo esta afirmada.

44



Para Platdo séo trés os niveis do conhecimento: a
ignoréncia, a opinido e a ciéncia. A ignorancia é a falta de
conhecimento, € a negagcdo do saber. A opinido é o
conhecimento das coisas mutaveis que existem no mundo
sensivel e a ciéncia é a verdadeira sabedoria, 0
conhecimento das coisas imutaveis. Para facilitar a
transmissdo de seus pensamentos Platdo faz uso de um
mito célebre: o Mito da Caverna, citado anteriormente.
Vale a reproducdo sintética do mito para se entender a
simbologia nele encontrada. Nesse mito Platéo relata que,
numa caverna escura, estdo alguns homens presos,
acorrentados e voltados para o fundo da caverna sem
poderem olhar para outro lado. Na frente dessa caverna ha
uma abertura por onde penetra a luz e diante dela passam
pessoas conversando e carregando toda sorte de objetos.
Os homens presos ouvem vozes, véem a sombra das
pessoas e dos objetos que carregam projetados no fundo da
caverna. Vendo as sombras, acreditam conhecer o real. Se
um desses homens se libertar e voltar-se para a luz, de
imediato seus olhos ficardo cegos pelo excesso de
claridade a que ndo estavam acostumados e precisara, aos
poucos, habituar os olhos a luz. Quando sair da caverna
constatara que existe um mundo concreto, diferente
daquele que pensara antes, vendo sombras. (PLATAO,
L.VII514a-519d).

Existe neste texto de Platédo o ensinamento sobre o
conhecimento. Os presos na escuriddo representam
aqueles que vivem na ignorancia. O homem comum habita
e participa da vida da Po6lis, mas num mundo de coisas
fugazes, capta o aparente e se acomoda passivamente com
ele, ndo se preocupa em procurar a realidade. Asombra lhe
é suficiente. Desconhece 0 mundo, mas julga conhecé-lo.
O homem que se volta para a luz e tem os olhos turbados é
0 homem da opinido. Contenta-se em conhecer as coisas
mutéveis, partes do mundo sensivel.
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"...asi como el 0jo no puede
volverse hacia la luz y dejar
las tiniebras si no gira todo
el cuerpo del mismo modo
hay que volverse desde lo
que tiene génesis com toda
el alma, hasta que llegue a
ser capaz de soportar la
contemplacion de lo que es,
y lo més luminoso de lo que
es, que es lo que llamamos
el Bien." (PLATAO, 2003:
L.VII, 518 c). Em espanhol
na obra consultada.

| LALILT |
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A opinido, a doxa como a chama Platéo, ndo é fato
porque se relaciona as paixdes, aos interesses particulares,
que induzem a ver as coisas sob a 6tica mais interessante aos
desejos subjetivos e circunstanciais. Por isso é regida pelo
constante fluxo da mutabilidade, do devir. Mas ainda néo se
completou a trajetdria, pois a libertacdo é tarefa custosa.
Exige livrar-se da seguranga das correntes para voltar-se ao
desconhecido, causa a cegueira, a dor nos olhos. Mas o
homem ainda est4 em caminho. Debate-se entre a ilusdo, a
conjetura e a crenga, entre o que esta na penumbra e o que 0s
olhos, mesmo mal, podem ver e 0 que esta na luz e ndo
consegue enxergar.

Quem atinge a luz conquista a sabedoria e conhece as
coisas imutaveis, perfeitas existentes no mundo das idéias. E o
conhecimento do ser que é plenamente inteligivel, das
esséncias imutaveis apreendidas pela intuicdo, indicando que
hd algo estavel, permanente, imutavel, para se poder
compreender uma coisaemsi, ndo redutivel ao que os sentidos
véem maculados pelas paixdes, requerendo ingente esforco de
captar o inteligivel que ai estd. Este homem é capaz de
comparar 0 estagio do conhecimento (ou a falta de
conhecimento) anterior com o alto grau da sabedoria que
agora tem; sente-se penalizado pelos outros e feliz pelo dom
alcangado quando saiu da caverna.

Portanto a ascensdo no conhecimento ndo é algo
repentino. E uma conquista ardua, exige empenho, esforco,
dedicacdo e coragem para vencer 0s obstaculos que
continuamente se interpbem. Na Republica, Platdo faz
Sdcrates dizer:

Assim como o olho ndo pode voltar-se
para a luz e deixar as trevas sendo gira
todo corpo, do mesmo modo ha que
voltar-se com toda alma desde o que
nasce até que chegue a ser capaz de
suportar a contemplacdo do que €, e 0
mais luminoso do que é, que é o que

—

chamamos o Bem.
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Este Mundo das Idéias perfeitas transcende ao
\

4 EIEIET
il

homem e s6 é dado a quem conquista a sabedoria. Para
estabelecer a ligacdo entre 0 mundo sensivel e 0 mundo
inteligivel, para dizer como se dé a intuigao dessas esséncias
separadas daquelas presas ao mundo sensivel, Platdo utiliza
outro mito.

Conhecimento para ele € reminiscéncia, recordacao.
Recordagéo do que? Daquilo que a alma viu no Mundo das
Idéias. O mito dos cavalos alados refere-se a alma e remete
para uma existéncia anterior, na qual a alma estava no
Mundo das Idéias e contemplou coisas perfeitas. Na
verdade, hd no homem trés almas: a apetitiva, a irascivel e a
racional. E interessante notar que estas almas ocupam
espaco no corpo. A alma apetitiva se localiza nas entranhas,
no abdémen e faz aluséo aos instintos. A alma irascivel esta
no peito e diz respeito aos sentimentos. A alma racional est4
na cabeca e representa a razao, 0 mais nobre no homem. As
duas primeiras s&o mortais. SO a racional é imortal. O mito
descreve um carro puxado por dois cavalos alados: um
branco mais manso, de boa raca e outro preto, pesado,
fogoso, indomavel. O carro é dirigido por um cocheiro que
precisa conduzir adequadamente estes cavalos para o carro
néo se perder. O cavalo preto representa a alma apetitiva. Ela
é comandada pelos apetites, pela condi¢do bioldgica,
instintiva do homem. O cavalo branco representa a alma
irascivel, sede das paixdes e o cocheiro é a alma racional a
qual incumbe dominar as outras duas que Ihe sdo inferiores.
Mal conduzido o carro, a alma cai do Mundo das Idéias, em
um corpo que representa para ela a prisdo. Platdo utiliza a
expressdo de ser o corpo o tumulo daalma. Aalma, enquanto
esteve no Mundo das ldéias, conheceu as coisas perfeitas.
Ao ser aprisionada no corpo vé as coisas do mundo sensivel,
recorda das coisas perfeitas e deseja retornar. A recordacao €
possivel pelarelacdo que existe entre 0 mundo sensivel e 0
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mundo das idéias. Esta relacdo é narrada no Timeu, pelaagédo
do Demiurgo. Por bondade, faz nascer o cosmos a partir de
uma massa caotica, desordenada e em revolucdo,
imprimindo nelaaordem, a organizacao, a harmonia.

O Demiurgo ndo tem poder criador. "O artesdo, por
mais ativo que seja em sua reflexao intelectual ndo faz mais
que organizar uma matéria que ja esta la imitando um

Grifosno original.

modelo ja existente, em funcdo de idéias e de nUmeros ja

inscritos no mundo inteligivel." (DROZ, 1997: p. 127).
L |

Ele faz o mundo dispondo dos elementos da natureza
— a agua, a terra, o ar e o fogo — e utiliza, por modelo,
copiando-as, as idéias perfeitas e infunde alma no mundo
dando-lhe ordem e unidade. No Parménides encontra-se a
seguinte colocagéo: "...as formas estdo na natureza como
paradigmas, e que as outras se parecem com elas e séo
semelhantes delas.” (PLATAO, 2003: 132 d). Assim, pela
semelhanca que existe entre as coisas do mundo sensivel e
do mundo inteligivel, justifica-se a identificacdo de
conhecimento com areminiscéncia.

A reminiscéncia € um ponto importante na teoria do
conhecimento platénico cujo pilar é a crenga na pré-
existéncia da alma e na metempsicose — isto é a crenga no
retorno das almas que ndo atingem o grau mais alto do
aperfeicoamento, reencarnando em outros corpos — e
sustenta o principio socratico de que nada se ensina porque
ndo ha transmissao de algo exterior para o interior da pessoa
na medida em que o saber estd na alma e sO precisa ser
redescoberto por meio de recordacdo. "...aanamnesis, longe
de nos religar a uma passado, religa-nos a verdade, isto é, ao
Mundo da Idéias, ou melhor ainda, ao ser imutavel e eterno."
(DROZ, 1977:p. 70).

Nessa ascensdo no conhecimento, na qual a alma se
eleva da ignorancia a intuicdo, o amor ajuda porque se
encontra N0 meio entre 0S que estdo na ignorancia e 0s
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deuses que ndo precisam buscar o que j& possuem. A
alegoria do amor, numa bela descricéo literaria, esta no
relato que, durante o Banquete, SoOcrates faz de um
ensinamento que recebeu e narra 0 nascimento do amor cuja
mée Pénia, a Pobreza, lega ao filho a indigéncia, por isso,
Eros ndo tem morada e esta sempre carente e inquieto. Nao €
belo. E rude e vive na pendria, na pobreza. Do pai Poros,
deus da Abundancia, Eros recebe a virilidade, a resolucdo, o
desejo do belo e do bom. Aspira o saber e descobre os
caminhos que permitem atingi-lo. Eros ndo possui a
sabedoria, mas aspira alcanca-la porque deseja 0 que nao
possui. "A sabedoria, com efeito, € uma das coisas mais
belas e Eros é amor do belo, de modo que Eros €
necessariamente amante da sabedoria, e ser amante da

sabedoria esta, portanto, entre 0 sbio e o ignorante.
\

E porque existe no homem a necessidade do
conhecimento e o desejo de alcancé-lo que o faz filosofar,
ascendendo no conhecimento do belo desde a visdo dos
corpos belos, das agdes belas para, pela intui¢do, contemplar
abelezaemsi.

Como se verifica, por meio dos diferentes mitos,
Platdo transmite idéias sobre o conhecimento, sua
necessidade e decurso.

Outro modo de entender o pensamento de Platdo é
pela leitura de suas obras. Uma rapida apresentaco da mais
proeminente mostra outros importantes assuntos
merecedores de atencéo.

A Republica traduz a pregacdo de Platdo sobre
educacao e politica unidas quando ele pensa numa Polis
ideal na qual possam ser corrigidos os problemas do
cotidiano da Atenas de sua época, dominada por desordens
sociais, politicas e intelectuais ocasionadas por feitos
guerreiros. Atenas do século IV ja perdera as suas maiores
conquistas, esfaceladas por projetos guerreiros ambiciosos,
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Em espanhol na obra citada:
"La sabiduria, en efecto, es una
de las cosas més bellas y Eros
es amor de lo bello, de modo
que Eros es necessariamente
amante de la sabiduria, y ser
amante de la sabiduria esta,
portanto, em médio del sébio y
del ignorante." (PLATAO,

1997: 204 b).
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por degradacdo dos costumes e pela deterioracdo da
democracia. Por isso compreende-se a decepgdo de
Platdo com a cidade de Atenas. Na carta VIl Platdo da
testemunho de suas incursdes pela politica e as
desilusdes sofridas com atitudes tirénicas e injustas dos
governantes, 0 mau gerenciamento da Polis e o0s
processos movidos contra Socrates. E é a decepcdo que o
faz abracar a filosofia por crer que sé por ela a justica
triunfa. Diz Jaeger: "A justica tem que ser inerente a
alma, a uma espécie de salde espiritual do homem, cuja
esséncia ndo se pode por em davida..." (JAEGER, 1995:
p. 761). Platdo ndo s6 se empenhou em atividades
politicas, mas teorizou a politica pensando em um estado
ideal, apresentado em A Republica e em um estado real
discutido em As Leis.

Retira-se de A Republica uma proposta de
renovacao politica e edificacdo de uma Polis perfeita
associada a educacdo do homem aprimorando-se na
exceléncia moral, na areté da alma, pois que existe
relagdo entre a Polis e o individuo. Um ndo pode ser
compreendido sem o outro porque sdo interdependentes
e reciprocamente se completam. No Livro Il, Platéo
defende a idéia do surgimento do estado. Ele ndo o
compreende arbitrario, facultativo, mas imprescindivel
em virtude da incapacidade dos homens de serem auto-
suficientes, autarquicos, pois sdo submetidos as leis
imperiosas da natureza.

E, dessa forma, um fato natural. Tem-se uma
explicacdo racional com base empirica: 0 homem tem
necessidades minimas para sobreviver: alimentar-se,
vestir-se, morar. Mas ndo tem tantas habilidades para
produzir tudo o que precisa, entdo € inevitavel a
associacdo com outras pessoas que sdo capazes de
produzir algumas coisas, mas carentes de outras,
formando-se um grupo que se auxilia mutuamente.
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- Pois bem - diz- segundo estimo, o
Estado nasce quando cada um de nos nao
se auto-abastece pois necessita muitas
coisas. Ou pensas que € outraa origem da
fundacdo do Estado?

- Néo.

- Em tal caso quando um homem se
associa com outro por uma necessidade,
com outro por outra necessidade,
havendo necessidade de muitas coisas,
chegam a congregar-se em uma sé
morada muitos homens para associar-se
e auxiliar-se? Nao daremos a esse
alojamento comum o nome de Estado?

A Pdlis platdnica é pensada e constituida por trés
grupos de pessoas com fungdes diferentes, mas todas
igualmente necessarias a esse estado ideal. E uma ordenagio
social natural da mesma forma que o Estado que prima pela
divisdo de funcdes e deriva das necessidades, das aptidGes e
inaptiddes de cada individuo considerando que aquele que se
ocupa de um oficio para o qual tem natural dom o fara melhor
que outros e podera interagir com os demais repartindo
trabalhos que sempre serdo executados por especialistas,
aqueles que fazem o trabalho da melhor forma possivel,
aplicadamente e fazem o melhor produto. Contrariando
principios mais béasicos calcados na hereditariedade, Platdo
enfatiza o desenvolvimento de capacidades e a competéncia
porque afirma constituicdo diferenciada dos homens e
demonstra profunda crenca no valor da educacéo, ou melhor
ainda, na paidéia. Lé-se no Livro IV: “Comefeito, acriancaea
educacéo devidamente garantidas, formam boas naturezas e
por sua vez as boas naturezas assistidas por semelhante
educacédo se tornam melhores ainda que as precedentes nas
distintas atividades...”

Em espanhol na obra
consultada: -Pues bien —dije —
segun estimo, el Estado nasce
cuando cada uno de nosotros no
se autoabastece, sino que
nesecita de muchas cosas. O
piensas que es outro el origem
de la fundacion del Estado?

-No.

- en tal caso cuando un hombre
se asocia com otro por una
necesidad, com otro por otra
necesidad, habiendo necesidad
de muchas cosas, llegan a
congregarse en una sola morada
muchos hombres para asociarse y
auxiliarse? No daremos a este
alojamiento comun el nombre de
Estado? (PLATAQ, 2003 Livro

11, 369 b, c).

Em espanhol na obra sonsultada
“En efecto, la crianza y la
educacion, debidamente
garantizadas, forman buenas
naturalezas y, a su vez, buenas
naturalezas, asistidas por
semejante educacion se tornan

Os grupos sao: os trabalhadores, os guardides e 0s
governantes. A cidade é composta por um grupo
encarregado da producéo de bens e de alimentos para prover

5l

mejores alin que las precedentes
en las distintas atividades...”
(PLATAO, 2003: Livro 1V, 424 a).
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as necessidades materiais, de um segundo grupo que vela
pela defesa do estado e a liberdade dos cidaddos e um
terceiro, e mais importante, o dos governantes que cuidam
da administracdo e do império da justica. Platdo descreve a
funcéo de cada um desses grupos.

Os trabalhadores se dedicam a agricultura, a criagcao
de animais, ao artesanato, a producdo, ao comércio, aos
negocios, as atividades que geram riquezas e asseguram a
subsisténcia de cada um e o bom funcionamento da Palis.
Porém, o crescimento da Polis resultante de ambicfes que
vao além da satisfacdo das necessidades basicas,
incorporando as coisas supérfluas como o desejo do luxo, 0
poder de ostentacdo, origina as guerras de conquistas para
ampliar territorios e, consequentemente, constituir-se-a um
exército seja para incursdes ou para a defesa da Polis.
Avulta, entdo, a classe dos guerreiros ou guardides e,
segundo 0 mesmo raciocinio anterior, que para qualquer
coisa deve-se exigir o melhor, também requer que sejam
especialistas, os melhores. A formagédo dos homens para a
constituicdo desse exército é parte de todo o processo
educativo incutindo neles o vinculo coma Pdlis, a lealdade e
0 comprometimento. Diz Jaeger: “Platdo prefere, todavia,
que seja a propria cidade a produzir uma classe especial de
guerreiros. O fato de Ihes dar o nome especial de ‘guardides’
ja tem implicita a limitacdo de suas funcGes a defesa.”
(JAEGER, 1995: p. 764). O terceiro grupo € dos
magistrados ou governantes. Trazendo & baila as criticas de
Sdécrates quanto a escolha de governantes por sorteio, que
nem sempre seleciona os melhores, Platdo recomenda que
esses cargos sejam atribuidos aos dotados de sabedoria. Esta
composicdo se apdia na idéia de que todos tém origem
comum, mas s&0 compostos de forma diferente. E o que se
encontra na Republica: “Vos todos quantos habitais o
Estado, sois irm&os. Porém, o deus que os modelou pds ouro
na mistura com que se geraram quantos de vos sdo capazes
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de governar, pelo qual sdo os que mais valem; prata, em
troca, na dos guardas, e ferro e bronze na dos lavradores e
demais arteséos.”

3 EIEE
[T

Ao projeto ideal, soma-se a proposta pragmatica. Para
que a estrutura seja viavel, para que em cada grupo sejam
congregados os melhores, entra em pauta um programa
educativo que tem por fim a preparacao de todos habilitando-
0s para serem capazes de constituir a Pélis superior na
condicdo individual de ser o melhor pela prética da areté, da
exceléncia moral. Esta tarefa incumbe a Polis. Todas as
criancas serdo educadas pelo Estado, longe das familias.
Receberdo formacdo que firme o carater e a personalidade.
Platdo apresenta um programa que preconiza o que deve ser
ensinado e o que deve ser banido nas praticas de educacdo e
que inclui atengdo ao desenvolvimento corporal por meio da
ginastica e o aprimoramento intelectual com o ensino da
musica e daarte, sentimento do belo.

Em espanhol na obra
consultada: “Vosotros todos
cuantos habitais en el Estado,
sois hermanos. Pero el dios que
0s model6 puso oro en la
mezcla com que se generaron
cuantos de vosotros son capaces
de gobernar, por lo qual son los
que mas valen; plata, en cambio,
en la de los guardias, y hierro 'y
bronce en la de los labradores y
demas artesanos. (PLATAO,
2003: L.111, 415 a).

O processo educativo serve para identificar as
aptiddes naturais de cada um e situa-lo nos diferentes grupos
da sociedade. Os que sdo habeis no comércio, na agricultura
e nas atividades manuais e menos dotados intelectualmente
sdo 0s homens de bronze que constituem o grupo dos
trabalhadores. Como se preocupam sobremaneira com a
subsisténcia, com as coisas materiais e com o que diz
respeito ao corpo e a vida privada, aperfeicoam a virtude da
moderacdo, da temperanca, do comedimento. Dedicados a
producdo da riqueza, tém propriedades e se encarregam do
sustento de todos. Os guerreiros séo selecionados, nesse
sistema, entre os que possuem forca corporal, coragem e
agressividade contra os inimigos, mas docilidade e
compreensdo para com 0s amigos. E a proposta de
desenvolvimento equilibrado do carater. Na Republica se
encontra a comparacdo que Platdo faz entre o carater do
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Jaeger ensina: “No sentido lato
da palavra mousiké (musica) esta
ndo abrange apenas 0 que se
refere ao tom e ao ritmo, mas
também, e até em primeiro

lugar, segundo o acento
platbnico — a palavra falada, o
logos. (JAEGER , 1995: p. 768).
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guardido e um cdo de raca que se faz amigo e mostra prazer
em relacdo a quem conhece, mas € feroz e bravo com quem
desconhece. A educagdo dos guardides recebe de Platdo
especial atencdo para que sejam ao mesmo tempo fortes e
sensiveis, tenham agucada percep¢do dos sentidos, reacao
rapida, destreza, valentia, sem deixarem de ser amaveis e
delicados; para que desenvolvam a sabedoria préatica e
saibam liderar, e também para que mostrem preocupacao
com o bem daqueles que estéo sob seus cuidados. Por isso se
inclui na sua educagdo a musica, a ginastica e provas que
avaliam correcdo, retiddo de carater e incorruptibilidade.

Os guerreiros mostrando lideranga e os melhores
dons, entre os vinte e os trinta anos recebem especial atencao
para se tornarem governantes. Por cerca de cinco anos
recebem ensinamentos de filosofia, matematica, astronomia
e dialética. Depois, exercem cargos publicos e comandos
nas batalhas para conhecerem todas as situacdes que
ocorrem na Pélis. Aos cinquenta anos, os escolhidos passam
adeterminar como a Polis serd governada.

“Ao guardido que terddado as provas de
sua ‘vontade’ de justica, serdo ensinadas
as “disciplinas despertadoras’, aquelas
que ensinam, por sua pratica mesmo, a
descrer do sensivel, a educar o olho da

alma.” (CHATELET, 1981: p.101).
A educacéo dos governantes tem como fim assegurar
0 funcionamento do Estado Ideal pela estruturagdo da
educacdo dos demais. E a preocupacio em educar o0s
educadores para, munidos dos mais altos conhecimentos,
serem aptos a assumir e exercer com competéncia a fungéo
que Ihes cabe. Verifica-se que € atribuida ao governante uma
acdo préatica, alicercada numa formacdo do espirito que
ofereca o conhecimento do bem, fim Gltimo da conduta dos
homens. O filésofo é aquele capaz de intuir as idéias para
além do que se mostra aos sentidos. E a capacidade racional

de, por um ato mental simples, captar a esséncia e atingir o
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0 conhecimento imediato, sem a mediag¢ao dos sentidos ou
da experiéncia, que desnuda o sentido imanente da esséncia
das coisas em si mesmas. Assumir a multiplicidade, a
desordem implicita na mutabilidade é anular a possibilidade
do conhecimento do uno e concordar com a reducdo a doxa.

O filésofo sente prazer em saber e se alegra em
contemplar a verdade. Deve ter inteligéncia, ser eficiente e
amar o estudo. Ele atinge o conhecimento das id€ias e é
capaz de contemplar o mundo das coisas imutéaveis, eternas
e do Bem em si mesmo pelo qual devera plasmar-se.
Contemplacéo é visdo intelectual que prescinde dos sentidos
e conhece a coisa em si, a realidade, a esséncia objetiva e
imutavel do que é. A este homem que se ergue a este patamar
do saber e retine em seu carater e formacéo a politica e a
filosofia sera atribuido o governo da cidade. Para ser capaz,
Platdo propbe um programa educativo especial que se
estende até os cinquenta anos. Estuda filosofia, matematica,
dialética, belas artes. Durante cerca de quinze anos exerce
cargos publicos para conhecer o mundo. Aos cinquenta anos
este homem vive na contemplagéo do bem em si definindo
como o Estado deve ser dirigido.

H& outro fator de significativa importancia na
formacdo dos homens que compdem a Polis: as virtudes.
Estas sdo funcbes da alma e sdo determinadas pela
natureza do homem e pelas partes nas quais a alma se
divide. *... ha fungdes da alma que nenhuma outra coisa
distinta dela podia cumprir.

Cada um deve alcancar 0 que compete a sua
condigdo. Para os trabalhadores, a virtude a ser alcangadaé a
moderacdo; 0s guerreiros necessitam da coragem e 0s
governantes devem ser detentores da sabedoria. Estes
devem cultivar a justica. A justica é a virtude de todos os
homens e se realiza na medida em que cada um se aprimora
navirtude que Ihe cabe na sua fungéo na Polis.
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Em espanhol na obra
consultada: “...hay funciones
del alma que ninguna otra cosa
distinta de ela podia cumplir.”
(PLATAO, 2003:L. I, 353d ).
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Verifica-se, pois, a estreita relacdo entre ética e
politica, o cuidado da alma e o cuidado da Polis. Se ha no
Estado Ideal de Platdo uma conotacdo elitista — esta é uma
acusacgéo seguidamente levantada contra ele — pensa-se que
se trata de mostrar a possibilidade de, pela educacao, formar
0 homem a partir do Estado e o Estado a partirdo homem. De
omisséo nédo se pode acusar Platdo. Mostra-se desencantado
com a Pdlis de seu tempo, mas nédo se exime. Pensa para ela
uma forma diferente, alternativa, trazendo a possibilidade
de mudanca. Ultrapassando a ordem do real professa a
esperanca e exorta o ideal. A Polis perfeita, bem construida,
bem administrada € s&bia, corajosa, moderadae justa.

Numa visdo de conjunto verificam-se as
relacbes de identidade, marcas sui generis do
pensamento platonico.

Os trés niveis de conhecimento, ignorancia,
opinido, ciéncia ou sabedoria captam coisas diferentes: o
primeiro sO atinge o ndo ser; na verdade € um ndo saber.
No nivel da opinido sabe sobre as coisas mutaveis do
mundo sensivel. O da sabedoria conhece as coisas
imutédveis do mundo das idéias.

Quando faz referéncia as almas, distingue trés
partes: apetitiva, irascivel e racional. Cada uma direciona
um dos grupos que constituem a sociedade: o0s
trabalhadores, os guerreiros e 0s governantes e cada um
deve desenvolver a virtude que lhe compete. Os
trabalhadores devem cultivar amoderacgéo, os guerreiros a
coragem e 0s governantes a sabedoria.

O conjunto do pensamento de Platdo defende a
harmonia entre as partes e o todo, entre 0os homens que
fazem parte da Polis e a Pdlis no exercicio da funcéo de
proporcionar a cada um as condigfes de serem o0s
melhores, realizando em si a idéia de Bem e nisso
encontrando a felicidade. A felicidade é estabelecer
equilibrio e harmonia navida.
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Hé na filosofia de Platdo uma proposta de conciliar
as antinomias de Heréclito e Parménides pensando, ao lado
do mundo material, sensivel e mutével, um outro
transcendente e imutéavel, estipulando a ciéncia
conhecimento universal e necessario. Introduz o dualismo
que faz possivel a aceitacdo de antipodas como alma e
corpo, material e imaterial, bem e mal.

O idealismo de Platdo propde ndo somente uma
cidade ideal, mas uma vida ideal que supera as limitaces do
material e se realiza na dimensdo do espirito e na
contemplagdo. A formacao desse homem novo faré possivel
asociedade da justica e da felicidade.

2.3ARISTOTELES (384-322a.C.)

O grande discipulo de Platdo celebra as qualidades
do mestre como educador quando mostra os conhecimentos
adquiridos e quando o supera e aperfei¢oa na construcao de
doutrina propria. Em Aristoteles ha influéncias do
ensinamento de Platdo, porém ele ndo os assume no todo
porque, se alguns aceita, nega outros e por fim desenvolve
um pensamento original, autbnomo.

Segundo se I& nas exposicOes de autores, Aristoteles,
filho de médico da corte do rei da Macedodnia, foi para
Atenas e ingressou na Academia de Platdo e 14 permaneceu
por 20 anos. Depois da morte de Plat&o viajou por regides da
Asia Menor. Em 343 foi chamado por Felipe, da Maceddnia,
para ser educador de Alexandre, futuro rei que ficou
conhecido na Histéria como Alexandre, o Grande. No
periodo que freqlientou a corte e as viagens empreendidas
exerceram influéncia na grande erudicdo de Aristoteles
mostrada na diversidade de assuntos por ele tratados como
fisiologia, boténica, zoologia, €tica, politica, astronomia.
Na relacdo das obras de Aristdteles destacam-se trés de

Didgenes Laértios apresenta
um catélogo delas e termina
dizendo: “seus escritos
totalizam 445.270 linhas”
(1988: p. 135).
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leitura obrigatoria pela atualidade dos ensinamentos, apesar
do grande intervalo entre o tempo de sua redacéo e hoje. Sdo
elas Metafisica, Politica e Etica a Nicomaco. Nelas estdo os
grandes temas, alvos de debates e colocam Aristoteles na
vanguarda da filosofia de todas as épocas.

Quando Alexandre assume o trono, Aristoteles volta
para Atenas e funda a sua escola, o Liceu. Este local era
cercado por jardins e Aristoteles ensinava andando por estes
caminhos (peripatos) donde lhe vem o apelido de
Peripatético. E considerado o fildsofo por exceléncia
porgue, mais importante que a gama de assuntos tratados é
o fato de entrelacar as idéias dos pensadores anteriores em
um tecido unico e acabado.

Os estudiosos classificam as obras de Aristoteles em
esotéricas e exotéricas. As primeiras incluem os
ensinamentos ministrados aos alunos do Liceu e, apesar de
terem ficado desaparecidos por um longo periodo,
chegaram até hoje e delas aprende-se as doutrinas de
Aristételes; as segundas eram destinadas ao grande publico
e delas restam poucos fragmentos. Barnes afirma:

Aristdteles foi coletor infatigavel de
fatos de cunho zooldégico, astronémico,
meteoroldgico, histdrico, sociologico.
Algumas de suas pesquisas politicas
foram levadas a efeito no periodo final de
sua vida no qual, de 335 a 322, ele deu
aulas no Liceu de Atenas; boa parte de
suas pesquisas bioldgicas foi realizada
em seus anos de viagem entre 347 e 335.
(BARNES, 2001: p. 35).

As ciéncias, para Aristoteles, se inscrevem em trés
ramos: tedricas, praticas e poiéticas. As ciéncias tedricas sdo
conhecimentos desinteressados, ndo servem a um fim
particular, visam a verdade a ser alcancada pela
contemplagéo, a ativagdo da raz&o. Nelas se enquadram a
fisica, a matematica e a metafisica. As ciéncias praticas
visam o bem agir do homem, sua perfeicdo e sdo, a ética, a
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politica e a légica, ou como diz Aristoteles, as ciéncias das
coisas humanas. As ciéncias poiéticas ttm como meta
alcancar a perfei¢do das obras feitas pelo homem e séo a
retdricae a poética.

Sobre o conhecimento se assenta a continuidade e a
separacgdo entre Platdo e Aristdteles. Do mestre conserva a
crenca na sabedoria como conhecimento da verdade: s6 ndo
consegue acreditar estar ele separado das coisas. Abrindo o
Livro I, da Metafisica, encontra-se a afirmativa categorica:
“Todos os homens por natureza desejam saber.”, mostrando

=)

Em espanhol na obra
consultada: “Todos los hombres
por naturaleza desean saber”
(ARISTOTELES, 1994, L. I, 1.

que concebe o conhecimento como intrinseco a prépria
natureza humana e mais adiante complementa: “... 0s
homens - agora e desde o principio — comecaram a filosofar
ao ficaremadmirados ante algo...”.

Concorda também que o conhecimento ndo pode
ser do contingente, mutével, instavel. Como Platéo,
também aponta niveis diferentes quando o
conhecimento é s6 sensacdo, experiéncia ou sabedoria,
entendendo nesse ultimo nivel a ciéncia que se ocupa
dos primeiros principios e causas supremas como
consta na Metafisica.

Platdo tentou reunir Heréclito e Parménides
aceitando o devir e o ser afirmando a possibilidade do
conhecimento das coisas mutaveis no nivel da opinido
e considerando verdadeiro conhecimento a sabedoria, a
contemplacgdo das idéias imutaveis.

Discordando do idealismo platbnico propde
solucdo realista e defende que o conhecimento se da
por um processo de abstracdo intelectual a partir dos
dados dos sentidos. Isto é, pelos sentidos apreendem-se
as coisas particulares e a inteligéncia, abstraindo das
qualidades singulares caracterizadoras extrai a
esséncia, elemento universal e necessario do ser.
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“... los hombres - ahora y desde
el principio - comenzaron a
filosofar al que darse
maravillados ante algo...” Em
espanhol na obra consultada:
(ARISTOTELES, 1994, L. I, I,
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Seja como for, 0 pensamento aristotélico
assinala um retorno decisivo ao sensivel,
se ndo as coisas da terra. Em vez de
procurar elevar-se a contemplagdo do
termo mais nobre da analogia, como seu
mestre, Aristdteles procura, pelo
contrério, o meio de formular o que em
cada individuo, considerado na sua
originalidade, singularidade particular e
existéncia concreta, se pode tornar objeto
de conhecimento. O Unico termo real é o
individuo. séo eles predicados que sao
atribuidos as coisas e inseparaveis do ser,
isto é, tém existéncia propria.
(DUMONT, [1986]: p. 59).

Rompe com a dualidade dos mundos como a
entendia Platdo e traz o conhecimento para dentro do
homem confiando-o a razdo porque é convicto que o
pensamento pode visar as coisas em si mesmas. Pela ciéncia
que estuda o que é em si, ou Filosofia Primeira como a
denomina Aristoteles, alcanca-se o conhecimento dos
principios, do universal e necessario. Esta é a ciéncia do que
é enquanto é. Ela objetiva precisar o que primeiro é
considerado no saber para ser o verdadeiro conhecimento e
reconhece-a superior a todas as ciéncias particulares que sé
se ocupam de aspectos especificos recortados da totalidade
do ser. E que entende que em toda a mudanca hé algo que
permanece. Este algo é a esséncia, 0 que identifica o ser
como determinado ser (e ndo outro) apesar dos aspectos
distintos que pode apresentar e se assenta em que todo ser
existente tem esséncia. Ao estudar o ser definindo-o como
aquilo que é e considerando-o sob dois aspectos, o estatico e
o dindmico, apresenta suas teorias de substancia e acidente.
Contrapde a substancia, a coisa que subsiste, 0 que
denomina de acidente, ou seja, 0os elementos que podem
existir ou deixar de existir sem que com isso se mude o ser.
Sdo eles predicados atribuidos as coisas e inseparaveis do
ser, isto é ndo tém existéncia propria. Sdo nove as categorias
de acidentes que aderem a substancia: qualidade,

quantidade, tempo, lugar relacdo, acéo, paixao, situacao e
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habito. Os acidentes que se manifestam no ser sdo pois
contingentes. Se a percep¢do mostra os acidentes, a razéo
extrai, para além deles, a esséncia, o pensavel, o
permanente. Os acidentes s6 tém existéncia na substancia, o
que é permanente.

Aristételes resolve o problema do Mundo das Idéias
de Plat&do, mundo separado e transcendente, transportando-o
para 0 mundo natural. A partir dessa concepgédo decorrem
outras explicagfes, pois apesar de todas as coisas,
aparentemente, estarem em constante mudanga 0 que
impossibilita o conhecimento verdadeiro, ha, subjacente a
mudanca, elementos fixos. Os seres sdo compostos de
matéria e forma. Matéria é o elemento de que se constitui o
ser, a forma é o fundamento essencial, principio substancial,
determinante, imanente, que da forma a matéria. Assim,
toda a mudanca é receber formas. Os seres particulares tém
na forma o principio da sua universalizacdo e na matéria o
principio da individuacéo. Esta matéria, na mudanca, recebe
formas diferentes.

Em consonéncia encontra-se também a teoria do ato e
da poténcia. Se os seres estdo em continua mudanga, se a
matéria recebe diferentes formas é porque existe no ser um
dinamismo para realizar, tornar atual uma poténcia. Algo que
muda € porque possui a capacidade de mudar. Porém tal
mudancando é aleatoria. Ela é aatualizacao de uma poténcia.

Um ser atual tem capacidade de se transformar em
outro para o qual tem a poténcia. Uma semente (ser atual)
tem poténcia para ser uma arvore, mas ndo qualquer arvore.
Somente aquela paraaqual tema poténcia.

As teorias da matéria e forma e do ato e poténcia
respondem satisfatoriamente ao problema do movimento
acirrado polarmente por Heraclito e Parménides. Aristdteles
aceita o devir e aceita também a imutabilidade. Os seres
mudam, mas ndo caem no ndo ser porque atualizam uma
poténcia que ja é deles, recebendo a matéria formas
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Em espanhol, na obra
consultada: “Pero de ‘causas’
se habla en cuatro sentidos:
de ellas, una causa decimos
que es la entidad, es decir, la
esencia (pues el porqué se
reduce, en ultimo término, a
la definicion, y el porqué
primero es causa e principio);
la segunda, la matéria, es
decir, el sujeto; la tercera, de
donde proviene el inicio del
movimento, y la cuarta, la
causa opuesta a esta Ultima,
aquello para lo cual, es decir,
el bien (este es, desde luego,
el fin a que tienden la
generacion y el movimiento).”
(ARISTOTELES, 1994, L.
I, 111, 983 a 25-30). Grifos
no original.

diferentes. Aquele que tem olhos vé; se estiver com os olhos
fechados, tem a capacidade de ver, mas ndo vé atualmente.
Passar da poténciaaato é realizar a perfei¢do do que jaexiste
de formaimperfeita.

Todo o ser que muda, o faz em direcdo a perfeicdoe é
sempre um ser contingente, isto €, que pode ou ndo existir.
Com relacdo a compreensdo da contingéncia do ser,
Aristételes desenvolve a doutrina das causas afirmando que
todo ser contingente é causado e aponta quatro causas do
ser: causa material, causa formal, causa eficiente e causa
final. Ao se tomar como exemplo uma escultura que
representa um cavalo, tem-se: causa material é a matéria
utilizada, marmore, bronze, argila. A causa formal, a forma
de cavalo. A causa eficiente é o escultor e a causa final é o
objetivo para o qual foi feita a escultura, ser colocada num
jardim, participar de umaexposicao.

Porém de ‘causa’ se fala em quatro
sentidos: delas, uma causa dizemos que é
a forma, quer dizer, a esséncia (pois o
porque se reduz, em conclusdo, a
definicdo e o porque primeiro é a causa e
principio); a segunda, a matéria, quer
dizer o sujeito, a terceira de onde provém
o0 inicio do movimento e a quarta, a causa
oposta a esta Ultima, aquilo para o qual,
quer dizer, o bem (este é, desde logo, o
fim) a que tendem a geracdo e o

|

movimento.

Ora, um ser causado, tem uma causa anterior, e este
tem uma causa anterior e assim pode-se retornar ao infinito,
buscando as causas.

Porém, ensina Aristoteles, € impossivel retornar ao
infinito. A razdo mostra que deve existir uma causa
primeira, um primeiro motor imével que move sem ser
movido, que causa sem ser causado. Este primeiro motor
imovel é Ato Puro que tem em si a perfeicdo. Do mesmo
modo também ndo se pode pensar no infinito com relacdo
aos fins e, portanto, deve haver um fim ultimo para o qual
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todas as coisas tendem. E este fim, ensina Aristoteles, € o
bem. Percorrendo o que sdo bens em sentido particular,
conclui que as coisas se movem em direcdo ao melhor que
é 0 bem em si mesmo. Na Etica a Nicémaco, discorrendo
em todo o Livro I sobre os diversos tipos de bem que se
apresentam ao homem, conclui que o melhor bem é a
felicidade que € autossuficiente, porque desejada por si
mesma e ndo como meio para outros fins. E conclui “Entéo
a felicidade € o melhor, mais belo e mais agradavel dos
bens...” (ARISTOTELES,1992: L. 1,1099a8).

E ainda na andlise do ato e poténcia que
Aristételes deduz a existéncia de Deus que se encontra
tanto como causa inicial e final ao argumentar a
impossibilidade de algo provir do imperfeito. O primeiro
movimento deve provir de algo que existe
necessariamente; move sempre porque nele nada ha de
limitado, é impassivel e inalteravel.

E nele (Deus) ha vida, pois a atividade
do entendimento é vida e ele se
identifica com tal atividade. E sua
atividade é, em si mesma, vida perfeita
e eterna. Afirmamos pois que Deus é um
vivente eterno e perfeito. Assim pois a
Deus corresponde viver uma vida
continua e eterna. Isto €, pois, Deus.

Em espanhol na obra citada:
Y en él hay vida, pues la
actividad del entendimiento
es vida y él se identifica con
tal actividad. Y su actividad
es, en si misma, vida
perfecta y eterna.
Afirmamos, pues, que Dios
es un viviente eterno y
perfecto. Asi pues, a Dios
corresponde vivir una vida
continua y eterna. Esto es,
pues, Dios.”
(ARISTOTELES, 1994: L.
Xll, 1072 b 25).

Verifica-se que as coisas sensiveis do mundo
material servem de base para a filosofia especulativa
atingir a realidade existente do que é em si e que é
racionalmente conhecido.

Com a Filosofia Primeira Aristoteles estabelece o
principio distintivo entre conhecer o particular (e este é
funcédo de toda a qualquer ciéncia que seleciona um objeto
ou um aspecto de um objeto para alvo de seus estudos) e
conhecer o fundamento do que pode ser conhecido como faz
afilosofia, ou atingir a inteligibilidade do ser. Portanto a tese
da metafisica de Aristoteles € que as coisas existem e séo
inteligiveis por umaatividade de pensamento que é capaz de
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Em francés na obra
consultada: “Est éthique,
au sens propre du terme,
ce qui a trait au caractére
(ethos) de I’individu”.
(PELLEGRINI, in
ARISTOTE, 1993: p. 25).

conhecer a esséncia do ser, porque a realidade ultima reside
na forma imanente do ser que subjaz e pode ser intuida dos
seres do mundo fisico.

2.3.1ETICAEPOLITICA

Etica e politica examinadas por Aristoteles sdo
ciéncias praticas e tem como objetivo o bem agir do
homem. Nisso diferem das ciéncias teoréticas. Aristdteles
denomina a politica de Filosofia das coisas humanas.
Expostas em livros distintos, a Etica a Nicomano, aEticaa
Eudemo e a Grande Etica, e na Politica, ética e politica,
para Aristoteles, ndo podem ser pensadas separadas, pois
dizem respeito a vida do homem em sociedade e o0s
ensinamentos que ai se encontram mostram o propésito
educativo de tornar os homens bons praticando atos bons.

Barnes aponta alguma notas sobre termos gregos
que destacam um sentido mais denso e amplo do que
aquele apresentam nas traducdes. Assim ethika tem
sentido de questdes relativas ao carater; areté, traduzido
por virtude, diz menos do que por exceléncia, o que € 0
melhor e eudaimonia, traduzido por felicidade, é melhor
entendido por florescer, fazer da vida um éxito. (V.
BARNES, [1999], p.130). Pierre Pellegrini no comentario
a edicdo francesa da obra Les Politiques afirma: “E ética,
no sentido préprio do termo, aquilo que tem traco do
caréater (ethos) do individuo.”

|

Aristoteles define o homem como zoon politikon,
isto €, um animal da Polis, um ser que tem como espago de
vida bioldgica e vivéncia a sociedade. Por sua natureza, e
comparado com outros seres, 0 homem é o mais fragil no
mundo natural e incapaz de sobreviver sozinho. Ele nasce
num grupo humano, a familia, e dele depende por muito
tempo. E a Polis se constitui de familias. Portanto ha forte
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ligacdo entre desenvolver o carater dos individuos e tornar
melhor a POlis, pois sdo agles interdependentes e de
reciproca influéncia. A educagdo dos homens na exceléncia
é uma acdo politica e 0 modo perfeito de viver dos homens
provocaaexcelénciadaPolis.

“...pois afirmamos que a finalidade da
ciéncia politica é a finalidade suprema e 0
principal empenho desta ciéncia é infundir
um certo carater nos cidaddos — por
exemplo, torna-los bons e capazes de
praticar boas acdes.” (ARISTOTELES,
1992:1099h9).

Compreendidas como formagdo do carater do
individuo e constituicdo excelente da Polis, ética e politica,
além de inseparéveis, sdo complementares. A pergunta que
desde Socrates se coloca: a virtude pode ser ensinada?,
Aristoteles submete ao crivo da reflexdo, por isso Ihe é facil
afirmar ndo ser o homem virtuoso por natureza. Porém possui
a disposicao, a tendéncia para a virtude. E isto estd colocado
no inicio o Livro I, da Etica a Nicomano: “Toda arte e toda
indagacgdo assim como toda a¢&o e todo o propdsito visam a
algum bem; por isso foi dito acertadamente que o0 bem é aquilo
aque todas as coisavisam.” (ARISTOTELES, 1992: 1094 a1).

Os homens séo seres inteligentes e sdo capazes de
boas a¢des. Aristoteles distingue entre a exceléncia intelectual
e a moral ou, dizendo-se de outro modo, as virtudes
dianoéticas e eticas. Enquanto exceléncia ética, por dizer
respeito ao carater e ser em parte racional e parte irracional ndo
é constitutivo natural do homem, mas s uma potencialidade a
ser desenvolvida pela pratica, pois se aprende a fazer algo,
fazendo. Agindo bem o homem cria normas que distinguem as
acdes excelentes como tais. E adquirida pelo costume, pelo
habito, pelo exercicio repetido e é compartilhado pelo grupo e
precisa ser dirigido pela reta raz&o. Isso assegura ao homem a
correcdo da acdo e a aprovacdo da comunidade. Afirma serem
0s homens dotados da tendéncia para o bem. Isto Ihe permite
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presumir que todo 0 homem é capaz de agir de acordo coma
reta razdo escolhendo, deliberadamente, o correto. Portanto
ter a capacidade ndo € ter a virtude, pois esta € a perfeicao
das capacidades naturais alcancadas por aprendizagem
constante dependente da vontade, de querer a exceléncia.
Entdo ser bom é uma escolha feita pelo homem. Exceléncia
intelectual é fruto da educacéo e por meio dela é aprimorada.

A exceléncia moral tem inimigos que a solapam, a
destroem. S&0 o0 excesso e a deficiéncia. Exemplifica
utilizando-se da anélise de varios atos originados dos
sentimentos, dos impulsos e das inclinagdes. Destacando a
coragem diz que aquele que tem medo de tudo e ndo enfrenta
coisa alguma torna-se covarde. Ao contrario quem nada
teme e enfrenta tudo sem medir consequiéncias é temerario.
Portanto, a virtude ética se encontra em optar pelo justo
meio representado pelo equilibrio entre os extremos. E uma
escolha, feita pelo homem dotado de discernimento, para
agir bem na sociedade. Mas ndo é suficiente porque quem
pratica o ato tem que ter conhecimento do que faz e fazé-lo
por decisao propria.

... Se 0s atos condizentes com Vvérias
formas de exceléncia moral tém uma
certa qualidade em si, isto ndo quer dizer
que eles foram praticados justamente ou
moderadamente; o agente também deve
estar em certas condi¢cdes quando o0s
pratica; em primeiro lugar ele deve agir
deliberadamente e ele deve deliberar em
funcdo dos proprios atos; em terceiro
lugar sua acdo deve provir de uma

disposicdo moral firme e imutavel.
(ARISTOTELES, 1992: L. 11,1V, 1105b).

Na Etica a Nicomaco se detém demoradamente no
estudo de vérias virtudes morais, apontando para cada uma o
excesso, a falta e a mediania e insistindo que a exceléncia moral
estd no meio termo. A procura pela exceléncia moral e a sua
prética no diaa dia do convivio tornam vidvel a vidaem comum
porque o autodominio preludia o respeito pelos demais.
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No Livro V de Etica a Nicomano foca a justica.
Salienta que ndo é uma aptiddo como as demais virtudes,
mas € umadisposi¢do, definindo-a, de imediato “.... a justica
é a disposi¢do da alma gracas a qual elas (as pessoas) se
dispdem a fazer o que € justo, a agir justamente e a desejar o
que éjusto;” (ARISTOTELES: L.V, 1,11294).

Justo € o certo e estd em conformidade com a lei pois
ela sO prescreve o que visa a exceléncia moral. A énfase na
justica se d& porque ela ndo é somente uma parte da
exceléncia moral, é a exceléncia moral por inteiro,
completa, visto que é praticada em relacdo ao outro e o
detentor dessa exceléncia ndo a utiliza somente para si mas a
exerce para e com os demais. Ao interferir nas relagdes entre
0os homens, ordena-as harmonicamente para que todos
sejam respeitados. A justica é conformidade a lei. Mas,
quando ocorre a desigualdade, a injustica, a justica é
restabelecida pelo equitativo, ndo necessariamente
determinando o igual mas o reto. A proposta é estabelecer
uma equidade, igualdade proporcional entre as pessoas. A
desproporcdo e a desigualdade desencadeiam as
desavencas, os desentendimentos e a desarmonia entre 0s
homens e entre as nagdes.

O cultivo das virtudes, conquistadas por meio do
habito, ndo é bastante em si mesmo. Junto com elas sdo
cultivadas as virtudes dianoéticas ou intelectuais, virtudes
da alma racional. Aristoteles distingue as atividades da
razdo segundo se ocupem das realidades mutaveis ou das
coisas imutaveis, ou seja, 0 principio supremo e por isso
aponta duas virtudes passiveis de se aperfeicoarem por meio
da educacdo e do conhecimento: a prudéncia (phrénesis) e a
sabedoria (sophia).

Aprudéncia é avirtude que permite deliberar sobre o
que € melhor. Por meio dela ocorre a escolha da mediania
nas virtudes éticas. Se estas sdo guiadas pelos impulsos e
sentimentos e podem errar por falta e por excesso, optar pelo
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meio termo, 0 justo meio requer a reta razdo, um juizo
pratico orientador e retificador das aces para se tornarem
atos bons. Este juizo pratico é a prudéncia, virtude
intelectual pratica que aperfeicoa e ordena o fazer, aplicando
sobre este 0 saber. Assim € possivel ao homem dirigir sua
vidaparaobem

A sabedoria é o conhecimento das coisas imutaveis,
conhecimento especulativo. Abstrai desejos e tem por
objetivo conhecer por conhecer, atingindo 0s principios que
ndo podem ser de outro modo. O exercicio desta exceléncia
moral por meio da atividade contemplativa permite alcancar
a felicidade. E a sabedoria uma atividade intelectual
teorética que tem fim em si mesma, é autossuficiente. E é
esta a que produz a felicidade perfeita, fim Gltimo que
orienta toda a acdo do homem. O intelecto, diz Aristoteles, é
o divino no homem e lhe permite alcangar a felicidade, a
atividade excelente e o propdsito maior a conquistar.

H4, pois, no estudo da exceléncia, uma
hierarquizacdo entendendo-a em diferentes niveis. A
hierarquia vai das virtudes éticas que, por serem oriundas
dos sentimentos e desejos tém sempre um fim relativo e
subordinado e visam o desenvolvimento do carater de cada
homem, as virtudes praticas que ordenam as é€ticas e a
sabedoria que tem a primazia porque se refere a um fim
altimo e é necessariamente presumida pelas outras. Se ndo
h&d o conhecimento do bem supremo cai 0 pressuposto
primeiro de Aristoteles de todas as coisa tenderem para o
bem e da bondade do individuo. Em toda a Etica ha o
proposito de mostrar que é viavel, seguindo principios da
sabedoria, viver perfeita e harmoniosamente a vida
cotidiana. Aacao excelente é dever de todos e produzida por
meio da educacdo. Porém na condicdo de ser que vive em
sociedade cuja realizacdo depende também de condicGes
exteriores, ao lado da ética, Aristoteles pensa também o
Estado porque o bem dos individuos depende do Estado
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tanto quanto o bem do Estado depende da qualidade dos
homens que o constituem. Vida individual e vida em
conjunto compdem a unidade representada pela Polis e o
bem é o fim almejado por ambos. Mas o da Polis é mais
importante porque o individual se amplia para todos, pois o
fato de n&o ser autossuficiente impede o homem de viver
sozinho, apartado das demais pessoas. Nesse sentido
Aristételes assume posicdo radical quando aponta 0s
extremos em que se coloca aquele que ndo convive com 0
grupo, o que ndo compartilha o espaco politico: ou é um
animal ou se compara com o0s deuses. Aponta também a
necessidade de procriacdo e manutencao da espécie. Mais
importante ainda € o fato que ele é dependente também no
aperfeicoamento ético e politico.

APolitica é um tratado que estuda a principal ciéncia
pratica, a que oferece 0s meios para a conquista da
exceléncia. Ela, porém, ndo é uma ciéncia exata. Nela é
analisada a relagdo do homem com o Estado, a origem do
Estado e as formas de governo e trata das regras relativas a
convivéncia humana levando em conta circunstancias da
organizacéo, da educacéo e do governo. E por semelhante

procedimento metodoldgico aplicado ao estudo da Etica que | Zoon politikén: a expressdo é
entendida como ser social,

ele procede ao estudo da Politica. Iitelralmente é 0 animal da
Polis.

Tendo como principio a idéia de ser o homem zoon
politikdn o que traz implicita a idéia da necessidade do
\
homem de viver em conjunto com outros homens,
apresenta a origem do Estado como natural, exigida pela
indigéncia do homem. O homem é gerado numa familiae o
conjunto das familias compdem o Estado. Portanto, tal
como a condicdo politica do individuo é natural também o
é a formacgdo do Estado que se organiza para oferecer a
possibilidade de viver vidafeliz.

E com essa afirmativa categorica que Aristoteles
abreaPolitica: E

69



4 EIEDE

Em francés, na obra referida:
“Puisque toute cité, nous le
voyons, est une certaine
communauté, et que toute
communauté a éte constituée
en vue d’un certain bien (car
c’est en vue de ce qui leur
semble un bien que tous les
hommes font tout ce qu’ils
font), il est clair que toutes
[les communautés] visent un
certain bien, et que, avant
tout, c’est le bien supréme
entre tous que [vise] celle qui
est la plus éminente de toutes
et qui contient toutes les
autres. Or c’est celle que I’on
appele la cite, c’est, a dire, la
communauté politique”.
(ARISTOTE, 1993: Livro I,
181, 1252, a 1-5)*
Observacdo: as palavras
entre colchetes sdo
acréscimos do comentador
da obra consultada, Pierre

Visto que toda cidade, n6s vemos, é uma
certa comunidade, e que toda
comunidade é constituida em vista de um
certo bem (porque é em vista disso que

Pellegrini.

Em francés na obra
consultada: “De plus une
cité est par nature
antérieure a une famille et
a chacun de nous”.
(ARISTOTE, 1993: Livro
I, 2812, 1253 a 19).

Ihes parece um bem que todos os homens
fazem tudo o que eles fazem) é claro que
todas [as comunidades] visam um certo
bem e que, antes de tudo, este é o bem
supremo entre todos que [visa] esta que é
a mais eminente de todos e que contém
todos as outras. Ora, é esta que se chama a
cidade, quer dizer acomunidade politica.

A cidade é o ultimo circulo que contém as
associacGes mais primérias e incompletas porque ndo sdo
autossuficientes, ndo se bastam a si: a familia (e ela ja se
organiza hierarquicamente: ha dominio e submisséo e tem
por funcdo perpetuar a espécie humana pela procriagédo e
cuidar da educacéo), a aldeia (formada pelo conjunto das
familias) e o conjunto das comunidades formam a Pdlis,
unidade que se caracteriza pela pluralidade. A P6lis pode
ser representada por um circulo inclusivo. Nele as
unidades menores sdo partes componentes desse todo
maior. Nele estdo contidas e limitadas. O limite,
entretanto, insere-se no contexto grego daquilo que tem
perfeicdo, pois o ilimitado é imperfeito.

Se do ponto de vista da formagdo o primeiro
grupo é a familia, sob o aspecto do valor, o Estado é
anterior aos individuos porque o todo € maior que as
partes. “Ademais, uma cidade é por natureza anterior a
uma familia e a cadaum de n6s.”

ﬂ

A Polis é a culminancia perfeita da condicao
humana politica do homem e sua funcdo primordial, acima
do cuidado das necessidades bésicas, da aquisicdo de
riquezas e da vigilancia das leis, é proporcionar aos
membros as condic¢des de conquistar a exceléncia e, dessa
forma, alcancar o fim Gltimo, a felicidade. O viver bem do
individuo s se concretiza, s6 atinge a plenitude com a
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insercdo e participacdo na comunidade politica. A comunidade
politica oferece os meios paraarealizacéo do bem de todos que €
superior ao individual. Tem a Pdlis a fungéo de educadora. Para
realizar sua virtude maxima, a justica, precisa de leis
fundamentadas na razéo e magistrados que as apliqguem e
tomem decisOes naqueles casos particulares que a lei, por ser
geral, deixa de abranger. A justica é o instituto, o eixo que torna
reta e verdadeira e faz a exceléncia da Pdlis. “Ora, [a virtude] da
justica € politica, porque a justica [introduz] uma ordem na

comunidade politica, eajusticademarcao justo [do injusto].
\

4 EIEIET

(T

Em francés na obra
consultada: ”Or la [vertu
de] justice est politique,
car la justice [introduit]
un ordre dans la
communauté politique, et
la justice demarque le
juste [de I’injuste]”.
(ARISTOTE, 1993: Livro

1, 2816 1253 a 40).

A vida politica é o pice da vida excelente. A familia
surge naturalmente pela necessidade dos homens de
procriarem e sobreviverem. As atividades executadas no
ambito familiar sdo imperativas, imprescindiveis mas
compartilhadas pois s6 a mulher e dado gestar os filhos para a
permanéncia da espécie humana “.. a necessidade é
primordialmente um fendmeno pré-politico, caracteristico da
organizagdo do lar privado;” ensina Hannah Arendt.
(ARENDT, 1991: p. 40). O homem, enquanto chefe de familia
ndo € livre. Ele é o senhor mas enquanto responsavel pelo
sustento e educacédo dos filhos é sujeito de obrigages que o
prendem, apesar de exercer poder absoluto sobre a mulher, os
filhos e os escravos e a Polis respeitar os limites da casa, da
propriedade ndo interferindo nos fatos que ali aconteciam.

O homem s6 é livre quando age politicamente
entre os seus iguais. A politica d4 ao homem a liberdade
de desfrutar de um espago em que convive com seus
iguais. A politica é a ciéncia do bem de todos, a que
proporciona a harmonia entre os cidaddos. Cidad&os sdo
aqueles que participam dos assuntos da Pélis, diz
Aristoteles: “Um cidaddo em sentido pleno ndo pode ser

Em francés na obra
referida: Un citoyen au sens
plein ne peut pas étre defini
que par la participacion a
une function judiciaire et a
une magistrature.”
(ARISTOTE, 1993: Livro

11, 11275 a § 6).
melhor definido que pela participagdo em uma funcéo IMI
judiciariae em uma magistratura.”
=
\ —
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Em francés na obra
consultada: “Nous
appelons d’ordinaire
royauté celles des
monarchies qui a en vue
I’avantage commun;
parmi les [contituitions
donnant le pouvoir] & un
nombre [de gens] petit
mais supérieur a un [nous
en appelons une]
I’aristocratie soit parce
que les meilleurs y ont le
pouvair, soit parce qu’ [ont
y governe] pour le plus
grand bien de la cité et de
ceux qui en sont membres.
Quand c’est la multitude
qui détient le
gouvernement en vue de
[I’avantage] commun, [la
constituition] est appelée
du nom commun a toutes
les constituitions, un
gouvernement
constitutionnel”
(ARISTOTE, 1993: L.
HLVII § 3, 1279 a 35-39).

Entretanto, destaca que tal definicdo é controversa
porque depende das formas de governo. Tanto na Etica a
Nicdmano quanto na Politica encontra-se um estudo sobre
diversas formas de governo.

Sdo definidas trés formas de governo ou
constituicBes (segundo Aristdteles sdo a mesma coisa), de
acordo com o numero de governantes e com a finalidade
visada. Se um s6 governa para 0 bem de todos, tem-se uma
monarquia (monarchia = governo de um s6); quando um
grupo dos melhores detém o poder para 0 maior bem dos
governados ha uma aristocracia (aristoi = os melhores); se
uma multiddo governa tendo em vista o beneficio de todos
tem-se a politéia ou governo constitucional (politéia =
constitui¢do, Estado).

NOs chamamos geralmente realeza
aquelas monarquias que tém em vista o
interesse comum; entre as constituicdes
dando poder a um ndmero de pessoas
pequeno mas superior a um nés

|

chamamos uma aristocracia seja porque
os melhores tem o poder, seja porque
governam para o maior bem da cidade e,
daqueles que dela sdo membros. Quando
¢ a multiddo que detém o governo em
vista do interesse comum, a constitui¢do é
chamada com o nome comum a todas as
constituicdes, um governo constitucional.

Entretanto tais formas puras podem degenerar ao se
desviarem dos seus fins, quando 0 bem comum de todos os
cidadaos ndo é mais primordial.

Aponta ele, entdo, as formas degeneradas. A
monarquia pode transformar-se em tirania quando visa
vantagens sd para o governante; a aristocracia degenera em
oligarquia ou governo para os ricos e a politéia degenera em
democracia ou governo para os mediocres. Observa-se que
para Aristoteles a democracia € uma forma degenerada da
politéia porque considera impossivel um grande nimero de
pessoas possuirem todas exceléncias morais, serem
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virtuosas em todos os dominios. Um nimero maior de
pessoas, mesmo quando cada um ndo é virtuoso, ao se
associar, traz um pouco de virtude e de prudéncia e é capaz
de, repartindo aces, julgar melhor o todo. Isto se d& porque
0s homens excelentes e bons se sobrepdem aos menos
Vvirtuosos e menos bons.

Aristételes faz uma analogia entre os marinheiros,
em um navio - que tém diferentes fungGes mas todas
essenciais para a seguranga da navegacéo e dos navegantes —
e a Polis na qual cabe a cada cidaddo o bem da comunidade.
E, a exceléncia do cidaddo, é funcdo da constituicdo que
representaacomunidade.

Ao contrario da natureza que realiza o melhor, a
sociedade é vista na feicdo de imperfeicdo porque é regida
pela arbitrariedade da vontade e a dificuldade dos homens
em atingir a exceléncia. Por isso a necessidade dos
magistrados que organizam a cidade sobre boas leis que
buscam o bem comum. A exceléncia moral do governante é a
prudéncia (phronesis), pois a ele incumbe tomar decisdes. A
prudéncia é conhecimento das coisas humanas para saber a
acao apropriada a fim de conduzir aos fins corretos. E ela um
saber racional que direciona a a¢ao para coisas boas e afasta
das mas. Para governar bem, portanto, é preciso cultivar a
prudéncia e ser capaz de aplicar a justiga pois 0 governante € 0
guardido dajustica. O justo ndo é o igual, é 0 equitativo.

Sabe-se que todas as interpretacdes sobre Aristdteles
e suas idéias sdo sempre parciais.

Numa visao de conjunto desta filosofia mostra-se a
realizacdo do que é da natureza humana, o desejo de saber.
E ele, movido pelo espanto, a admiracdo, a curiosidade,
busca respostas ainda ndo dadas. Aprende com 0s
ensinamentos dos que o precederam no tempo e aproveita
para tranformar a filosofia. S4o os vazios, as coisas ndo
resolvidas anteriormente, as respostas insuficientes 0s
espacos de questionamento.
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H& perguntas a serem respondidas, ha lacunas a serem
preenchidas, ha aporias que intrigam e instigam.

Nas doutrinas da matéria e forma, do ato e poténcia,
da esséncia e existéncia concilia as antinomias dos pré-
socraticos e d& uma solucdo para o problema da mudanca e
da estabilidade. Elimina a separagdo existente entre o
mundo sensivel e o inteligivel trazendo o segundo para
dentro do homem, colocando-o naracionalidade.

O que aprendeu, completou aplicando o rigorismo
do método filosofico formalista da reflexdo. Sistematizando
temas e problemas, edificou a arquitetura do saber filoséfico
que se imp0ds, dando a filosofia a autoridade que possui.

Aristoteles lega a histéria do pensamento um
discurso universal que se ocupa tanto das coisas humanas
quanto das metafisicas. E uma valoragdo do sensivel, do
individual investigando o ser na singularidade, na
particularidade, na existéncia concreta e no plano
metafisico. Interliga o experimental e o racional efetivando
o perceptivel e o inteligivel na unidade do ser porque a
filosofia compete refletir sobre as dimens6es metafisicas do
pensavel.

O homem, situado no mundo real, é estudado tal
como é. A confianga no conhecimento e fé na bondade de
todas as coisas encaminha para a valoragdo da educacéo,
meio para a conquista do sumo bem, a felicidade. E isto é
viver conforme convém ao verdadeiro homem, aquele que
ndo se deixa enredar pelos obstaculos apostos pelas paixdes,
desejos e vontade porque é capaz de atuar sobre cada
capacidade de que dispde.

A filosofia de Aristételes expressa a aguda
consciéncia do papel que exerce.
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A Filosofia Helenistica

Helenismo é denominado o fenbmeno que ocorre em
virtude das conquistas de Alexandre Magno e se caracteriza
pela universalizacdo e difusdo da lingua e da cultura grega
por territorios orientais da Asia Menor, do Egito, da Siriae a
agregacao de elementos orientais a cultura.

A cidade de Alexandria, no Egito, torna-se o centro
dos conhecimentos nas ciéncias e na filosofia ao congregar
homens sabios e disponibilizar a eles uma biblioteca, que,
segundo alguns autores se constituiu a partir das obras de
Aristételes e chegou a possuir 700.000 volumes.

A civilizag&o helénica sucede ao chamado periodo
classico e os historiadores costumam apontar o marco inicial
com a morte de Alexandre Magno. Suas conquistas sobre as
cidades gregas, a unificacdo do mundo antigo, por ele
empreendida, preparam o terreno para as mudangas no
modo de pensar.

Para 0 homem grego do periodo cléssico a Pdlis
representa o centro da vida politica, a vida do cidaddo que ndo
se compara com 0s barbaros, os que ndo tém vida civilizada.
Ha entre eles um sentimento de pertenca a Polis que os faz
sentir-se honrados pois é 1a que se ddo as relagBes entre iguais e
onde o homem vive de modo humanoe livre.

Durante a segunda metade do século 1V, Atenas cai
sob a dominacdo da Macedonia. O fato politico introduz
mudangas de capital importancia no modo de pensar e de
viver. A Polis, como estrutura politica por exceléncia,
desaparece. A democracia se esvazia e € substituida por
governos despdticos e arbitrérios e o cidaddo ndo mais
participa das decisfes, perde seu espaco de exercicio da
liberdade e a autonomia. Passa a viver sob regimes ecléticos

ﬂl]_




e instaveis nos quais € s6 um sudito, submetido aos
designios de outros.

“Aperda da independéncia nas cidades
gregas tem por primeiro efeito, na ordem
espiritual, dissociar a unidade do homem
e do cidaddo, do filésofo e do politico, da
interioridade e da exterioridade, da teoria
e da pratica...” (AUBENQUE, in
CHATELET, 1973: p. 167).

Aexpansao territorial empreendida por Alexandre que
projetava um reino universal incluindo maltiplos territorios e
povos sob seu governo rompe os seguros limites da cidade-
estado e permite a circulagdo de pessoas originarias de
diversas regides com costumes e idéias estranhas que nao
contemplam o ideal do homem de bem associado ao de bom
cidaddo. Trazem consigo outra cultura que introduzem no
antigo espaco da Pdlis transmutando-a numa cosmopolis,
isto é, numa polis universal na qual ndo mais ha a separagédo
entre gregos e barbaros e a ligacdo telUrica ndo tem mais
sentido. A consequiéncia é a assungao de uma atitude confrontadora
das provacoes que a todos acometem, principalmente a incerteza
do futuro e a certeza daefemeridade de todasas coisas.

O helenismo adota 0 cosmopolitismo, modo de pensar
indiferente a origem da pessoa e que considera validas as
ecléticas influéncias. O cidad&o ndo se encontra mais entre 0s
iguais e por isso passa a cultivar uma atitude individualista; a
dissolucdo dos costumes tradicionais obriga a cada um
procurar um modo de vida préprio, singular, pois de certa
forma esta so neste mundo cadtico.

Depois da morte de Aristoteles, o Liceu perde
caracteristicas que o identificaram. Os seguidores da Escola
abandonam a metafisica e desenvolvem uma ética com tracos
naturalisticos e materialistas. H4 também preocupacdo em
conservar 0s escritos do mestre, reunir o que estava disperso e
sobre eles tecer comentérios. Nenhum outro nome do mesmo
quilate de Aristoteles surgiu na Escola
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Surgem, entdo, as escolas filosoficas que ensinam a
viver as realidades insdlitas. Elas ndo constroem grandes
sistemas. As indagaces que instigaram Platdo e Aristoteles
ndo interessam. Ocupam-se principalmente em responder
questBes da vida pratica e desenvolver doutrinas éticas
orientadas pelo naturalismo, ou seja, viver a vida
conformada a natureza.

Coloca-se em destaque duas das muitas escolas da
época: a Estdica e a Epicurista que adquirem notoriedade e
conquistam adeptos por longo tempo.

3.1AESCOLAESTOICA

Fundada por Zendo de Citio (342-270 a.C) tem este
nome porgue funcionava sob um portico (stod) em Atenas,
pois seu fundador ndo podia adquirir um prédio.

Sdo apontados pelos estudiosos trés periodos da
escola cada um com contornos distintos: a Antiga Stoa se
estende dos fins do século IV e por todo o século 111 a.C.; a
Média Stoa abrange o Il e o | século a.C.; a Nova Stoé ou
Stod Romana se insere ja no periodo cristdo, seculos | e Il
d.C. Alonga existéncia da escola, por si s6 permite deduzir a
ndo existéncia de um modo de pensar unitario e com
unanime orientacao.

Os estoicos estudam a logica, a fisica e a ética, mas
subordinam as duas primeiras a ultima. Ser4, portanto, dado
especial destaque a ética estdica que teve grande aceitagdo.
Reale e Antiseri dizem: “... com efeito, foi com sua mensagem
ética que os estoicos, durante meio milénio, souberam dizer
aos homens uma palavra verdadeiramente eficaz, que foi
sentida como particularmente iluminadora, acerca do sentido
davida.” (REALEe ANTISERI, 1990: p. 261).

O fil6sofo é aquele que fala sobre a sabedoria. E tem
como missdo exercer a educacdo sobre os que ndo a
possuem. E uma paidéia adequada as circunstancias vividas
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pois, aqueles que aderem ao estoicismo, mesmo no meio
corrompido instaurado na ordem ético-politica podem
adquirir conhecimentos de bem pensar e bem falar. Podem
aprender a dialética e a retorica, conservando-se de acordo
com a natureza. A natureza nada faz contra si, ndo se
autoagride. Transforma-se ciclicamente reproduzindo um
padrdo. O homem compartilha com os seres vivos a propensao
a conservar-se. Mas porque é racional ndo so se preserva, mas
é senhor do préprio ser, harmonizando-se consigo mesmo e
com sua esséncia. E evita todo o impedimento para a
conservacéo, tudo o que desune e desagrega. Viver conforme a
natureza é para 0 homem guardar-se em conjuncdo ao
racional. Dessa concepcao decorre: tudo 0 que conserva o ser é
bem e, ao contrério, aquilo que pode corromper a harmonia é
mal. “Os estoicos dividem a parte ética da filosofia em
doutrinas do impulso, do bem e do mal, das paixdes, da
exceléncia, do fim supremo, do valor mais alto, dos deveres e
da exortacio e dissuasio em face da acdo.” (DIOGENES
LAERTIOS, 1998: p. 201, § 84).

A proposta ética é distanciar-se do senso comum
daqueles homens que sempre repetem 0s mesmos atos e
nédo cultivam o julgar bem e por isso ndo sabem avaliar as
acles que executam. Agir sem fazer uma escolha ndo é
ético. A acgdo ética centra-se no ato de bem julgar, de
acordo com a razdo, o que auxilia a dominar as agdes com
vistas a alcancar a sabedoria e a perfeicdo. A reta razéo
atua como uma lei similar & lei da natureza. Ela é
constante, continua e eterna. A reta razdo é, entdo, guia
seguro paraaacao do homem.

“E j& que os seres racionais receberam a
razdo com vistas a uma conduta mais
perfeita, sua vida segundo a razdo
coincide exatamente com a existéncia
segundo a natureza, enquanto a razao se
agrega a eles como aperfeicoadora do
impulso.” (DIOGENES LAERTIOS,
1988:p.201, § 86).
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H& idéias que o homem tem naturalmente e se
formam pela sensacdo, a memoria, a experiéncia, 0
conhecimento, e sdo denominadas no¢des comuns. A
idéia de bem, dos deuses, da providéncia sao nogdes
comuns que estdo no homem por natureza.

Assim, afirmam os estéicos que o homem ndo
escolhe entre 0 bem e o mal, pois sdo nogdes comuns e 0
mal é sempre nocivo para a manutencdo da vida, seja
biol6égica ou racional.

No referente ao corpo, as coisas positivas tais
como a vida, a salde, o vigor e as coisas negativas como
a morte, a doenga, a fraqueza sdao consideradas
indiferentes, sem conotacdo ética.

No plano ético, bem é o que promove a vida
racional, é a virtude e mal o que a prejudica, o vicio.
Esta escolha depende do homem. Para haver a boa
escolha h& que passar de um modo espontaneo para
uma atitude reflexiva, pois sé esta atribui valor a acao
paraaboa opcéo.

As ac0Bes indiferentes sdo passiveis de valoracao
entre as prioritarias porque convenientes e preferiveis e
as ndo convenientes e ndo preferiveis. Quando guiada
pela razéo, a escolha recair sobre as primeiras resultam
acOes convenientes, acertadas e que devem ser feitas.

Porque possui a no¢cdo comum o homem pode
escolher bem e instaurar harmonia entre ser, conhecer e
agir. Porém nem todos os homens sdo aptos para praticar
acdes moralmente perfeitas pois lhes falta o
conhecimento perfeito.

Mas sédo capazes de acOes devidas, as expressas
na lei. E o que a lei manda, é dever. A lei ndo € somente
convencao, ela determina a agdo em acordo com a ordem
racional do universo porque representa a lei do Logos, a
qual todos devem se submeter, pois é critério da acdo
ética e orienta quem ndo goza da sabedoria.
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Apatia: de origem grega,
pathos, é aquilo que afeta
e causa sofrimento. O
prefixo a também de
origem grega, significa a
negacdo, privacdo. Apatia
é privacdo do sofrimento.

Por isso o fim supremo pode ser definido
como viver segundo a natureza, ou, em
outras palavras, de acordo com a nossa
propria natureza e com a natureza do
universo, uma vida em que nos abstemos
de todas as agBes proibidas pela lei
comum a todos, idéntica & reta razédo
difundida por todo o universo....
(DIOGENES LAERTIOS, 1988: p.
201/202, § 88).

Cabe ao filosofo estdico ensinar estas doutrinas para
que se cultive a virtude e se abandonem os vicios. As paix0es
sem comedimento sdo causa da infelicidade. O sabio € feliz
porque age segundo a vontade reta e por tal raz&o pode ser feliz
mesmo no sofrimento. Liberta-se das paixdes e coloca no
campo dos indiferentes o que depende dele mesmo. Isto exige
0 exercicio de um constante esforgo para superar tudo o que
afeta negativamente a vida do homem e impede de atingir a

serenidade. E aapatia aimpassibilidade o ideal estico.
|

Atingindo a sabedoria 0 homem faz, por vontade
prépria, 0 necessario e torna-se verdadeiramente livre;
conquistando a impassibilidade vive segundo a razéo e
goza da verdadeira felicidade. A doutrina estoica, com o
passar do tempo, renovou-se, reorientou-se e flexibilizou
0s ensinamentos, adequando-os ao requerido pelo espirito
do tempo.

O Médio Estoicismo, representado por Panécio e
Posidbnio, juntando idéias de diferentes tendéncias num
conjunto eclético passa a pregar o cosmopolitismo. Este
nega as divisbes geograficas, politicas, etnocéntricas,
considerando todos os cidadaos do mundo guiados por uma
lei comum, a lei natural. Entende que s6 o inflexivel
exercicio da virtude por si s6 ndo traz a felicidade. Ela se
completa com o0 gozo da boa saude, forca e meios
econdmicos e o cumprimento do dever, a acdo ajustada a
ordem racional do universo, constante e invariavel, aquela
que o homem é obrigado a cumprir pois ordena os homens
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para viver melhor em conjunto e segundo a reta razdo
doadorado sentido do viver.

O Estoicismo Romano, com Séneca e Marco
Aurélio, agregando elementos da cultura e do modo de
pensar dos romanos e do cristianismo, introduz na escola
caracteres especificos, adaptados a época e ao espirito
pratico dos romanos. Assim € que a questdo sobre o que € a
arte do viver acrescem a pergunta sobre como é viver bem.

O homem procura a perfei¢do dentro de si. Conhece-
se, pelaconsciénciaobemeomal.

Segundo o pensamento de Séneca, a consciéncia é um
juiz intransigente, inflexivel e implacéavel e do qual ninguém
se livra. E por isso que acentua tanto o sentido do dever e
coloca a vontade como uma instancia diferente do
conhecimento. Pela vontade é decidido o que deve ser feito. O
dever tem profunda conotac&o ética e sustenta o agir e o viver.

Entendendo a dualidade entre corpo e alma, mesmo
que dentro do principio estdico de ser a alma também
matéria, Séneca ensina a preocupar-se menos com o corpo,
encontrando-se a si mesmo, em sua interioridade porque o
homem néo deve ser escravo do corpo satisfazendo-o
exageradamente em detrimento da tranquilidade. Quem néo
é senhor de si deixa-se guiar pelas opinibes alheias.
Multiplas, estimulam a desejar muitas coisas
superficialmente, coisas ilusorias, efémeras e sem nada reter
de bom. A alma é superior ao corpo apesar dele nédo
prescindir. E possivel ao homem viver em sociedade, dela
participar e ndo se deixar corromper.

Avirtude é acessivel a todos. Meditar e examinar-se
sdo préticas recomendaveis. Estimulam o amor de si mesmo
complementado ao estender-se ao amar a familia, os
amigos, a patria abarcando por fim toda a humanidade pois
todos os individuos séo parte do Logos e sujeitos a uma
mesma lei. William Li, na introducéo a obra Meditacgdes, de
Marco Aurélio, afirma:
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O empirismo assentado
no principio da evidéncia
- daquilo que ndo permite
nenhuma ddvida — ensina
gue a origem de todo
conhecimento é a
experiéncia.

Ele fala sempre nas Meditacdes numa
razdo diretora que congrega todos os
homens numa fraternidade universal.
Assim, ele procura reinar devotado aos
interesses do estado e da humanidade em
geral, tentando por em prética os
principios do estoicismo e coordenar o
governo do Império com as leis gerais do
Universo e da Razdo diretora de todas as
coisas. (LI,inAURELIO, 1955: p. 16).

Apesar de ensinar a impassibilidade, o estoicismo
n&o se transforma numa doutrina difusora de individualismo
egoista. O homem se integra na unidade césmica e
compreende que 0s acontecimentos na vida da pessoa é Util
paratodos e ela pode ser feliz num mundo conturbado pelas
paixdes. Portanto, para o estoico viver a vida ética é
empenhar-se num esforgo continuado de superar-se, de usar
aretaraz&o paraviver de acordo com a lei universal, cumprir
deveres e integrar-se na totalidade do Universo. Marco
Aurélio ensina: “Se eu fago alguma coisa, faco-o pensando
no bem dos homens; se algo me acontece, eu 0 aceito e
relaciono com os deuses e a fonte comum donde derivam
todos os acontecimentos.” (AURELIO, 1995: p. 91).

3.2AESCOLAEPICURISTA

Outra escola difusora de ensinamentos na época do
Helenismo é a epicurista, envolvida pelas mesmas
circunstancias historicas que influenciaram o estoicismo.
Ela foi fundada por Epicuro (341-279 A.C.), em Atenas e é
reconhecida pelo nome de Jardim.

Epicuro ensina o conhecimento provindo da
sensagdo, pois as coisas emitem emanagdes que afetam e
impressionam os sentidos. Dessa forma, pela relagéo direta
entre a coisa e a sensa¢do produzida nos sentidos da-se o
conhecimento empirico que tem na sensacdo mesma o
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critério de verdade. O Unico sujeito capaz do conhecimento
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é o individuo, aquele que capta o real e particularmente se
relaciona com 0 mundo por meio dos sentidos, estimulados
pelas coisas. As sensacOes Sd0 receptoras passivas e
apreendem a verdade. Outro fator de discernimento da
verdade sdo as sensacOes de prazer e dor. Estas tém importante
funcéo na ética, pois servem para distinguir o bem e o mal e
orientam a escolha da acéo correta. Dessa posi¢do materialista
flui o fundamento da ética.

Prazer e dor séo sensagdes corporais que se refletem
na mente. O verdadeiro prazer é evitar as dores do corpo e a
perturbacdo da alma. O conceito de prazer de Epicuro é
moldado a partir das duas bases: o prazer e ador.

Ora, todo 0 prazer em excesso, necessariamente trard
dor. Cabe ao homem sensato medir a quantidade de prazer a
usufruir pelaquantidade de dor a sofrer. Por isso ele afirma que
seu ensinamento ndo se refere ao prazer dos dissolutos,
depravados, pervertidos, porque estes ndo sabem reconhecer o
mal que esta entranhado no prazer visto terem a mente
embotada e incapaz de fazer escolha certa e de reconhecer o
que produz a felicidade. Esta ndo se liga a inquietude, a
insatisfacéo, ao anseio incontido de coisas vas.

O homem, um organismo formado por diferentes
partes, € um todo equilibrado. O prazer é, pois, o equilibrio
integral desse conjunto. E o denominado prazer catastematico,
ou prazer constitutivo. Destarte, a virtude serd 0 meio para
adquirir o maior prazer catastematico. Este ndo tem mais e ndo
tem menos, s6 0 equilibrio. Por isso a meta € afastar as dores do
corpo e as perturbacdes da alma. A primeira é a aponia, a
auséncia de dor. A segunda a ataraxia, aimobilidade e o repouso
daalma. EnsinaEpicuro:

“E 0 conhecimento seguro dos desejos leva
a direcionar toda a escolha e toda a recusa
para a salde do corpo e para a serenidade do
espirito, visto que esta é a finalidade da vida
feliz: emraz8o desse fim praticamos todas as
nossas agdes, para nos afastarmos da dor e
domedo. (EPICURO, 1997: p. 17).
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Segundo Epicuro, o sabio ndo precisa de nada e nem
de ninguem. Basta habituar-se as coisas simples, aum modo
de vida natural e ndo se deixar enredar por coisas inuteis tais
como as preocupacgdes com a morte, a politica e os deuses.
Desligando-se dessas coisas atinge a autarquia ou governo
de si. Epicuro € preciso na identificacdo dos prazeres por ele
classificados: naturais e necesséarios, naturais e ndo
necessarios e, por Gltimo, ndo naturais e ndo necessarios.
Naturais e necessarios sdo prazeres basicos para a
manuten¢édo da vida, de modo simples e comedido e entre
eles, comer, beber, vestir, repousar e se destinam a evitar as
dores do corpo e a conservar a saude. Natural e ndo
necessario € 0 gozo exagerado desses mesmos prazeres:
comer demasiado, beber em excesso, vestir-se
luxuosamente. Por extrapolarem os limites do necessario
podem acarretar dores e danos ao corpo. Os ndo naturais e
ndo necessarios sdo 0s que dependem da aprovacdo das
outras pessoas como a politica, o desejo de poder, de honra,
de riqueza. Eles ndo mitigam nem anulam nenhuma dor do
corpo e perturbam a tranquilidade da alma. A vida publica, a
fama, as honrarias sdo tributos ilusérios e indteis. Perturbam
a ataraxia e impedem a vida feliz. Os ultimos s&o
prejudiciais e s6 os primeiros servem de objetivo.

Aprendendo a viver e se satisfazer com pouco, a ser
frugal mesmo em tempos de abundancia, quando vem a
escassez 0 homem esté preparado para continuar a ser feliz.
O muito ndo lhe faz nenhuma falta.

Todos vivem em sociedade. Viver ou deixar de viver
ndo representa um mal para aqueles que atingem a
sabedoria. Essencial é saber viver. Tal ensinamento esta
muito bem expresso na Carta Sobre a Felicidade que
Epicuro endereca a Meneceu. Numa linguagem serena e
num tom meigo e suave ele exorta o discipulo a se dedicar
sempre & filosofia, um caminho para a felicidade. Ensina
ndo ser necessario temer os deuses que, bem aventurados e
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felizes, convivem entre si sem causar bem ou mal aos
homens; também a morte ndo deve ser motivo de temor
porque ela é tdo somente auséncia de sensagdes e ndo pode
se apresentar tragica para aqueles que nao se importam em
deixar de viver. Efetivamente

Entdo, o mais terrivel de todos os males, a
morte, ndo significa nada para nds
justamente porque, quando estamos
vivos, é a morte que nao esté presente; ao
contrario, quando a morte esta presente,
nos é que ndo estamos. Amorte, portanto,
ndo é nada, nem para 0s vivos, nem para
0s mortos, ja que para aqueles ela ndo
existe ao passo que estes ndo estdo mais
aqui. (EPICURO, 1997: p. 21).

Nesse mesmo texto também demonstra que todos
podem usufruir o prazer, sem sofrer com sua falta,
escolhendo bem o que proporciona a ataraxia. Basta
compreender a finalidade da vida, pois 0 maior bem estéa nas
coisas simples e 0 maior mal sempre dura pouco. E termina
com este conselho: " Medita, pois, todas essas coisas [....] e
nunca mais te sentiras perturbado, quer acordado, quer
dormindo, mas viveras como um deus entre os homens."
(EPICURO, 1997: p. 34).

O homem quando conquista a ataraxia torna-se
semelhante aos deuses, usufrui de bem aventuranca analoga
a deles, exceto a imortalidade. A liberdade est4, pois, em ser
totalmente autérquico, livre do medo da morte e da dor e dos
desejos de gldrias, e a felicidade em ser imperturbavel,
sereno 0 que abre ao homem a vida interior da paz consigo
Mesmo e Com poucos amigos.

A amizade gozada num pequeno grupo, € um dos
componentes necessarios para a felicidade pela alegria
produzida, pelo prazer desfrutado. E por ser sdbio 0 homem
tem amigos com quem partilha a matua satisfacdo de sentir
alegrias reciprocas. Portanto, ndo é objetivada uma vida
ascética, mistica, de eremita, porque esta impede a fruicéo
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do que é proprio da natureza humana. E a vida de prazeres, a
que impressiona agradavelmente os sentidos fazendo-lhes
bem. O cuidado é saber gozar bem os prazeres, fazer a
escolha acertada optando pela felicidade, pela posse do
conhecimento do natural, pela sabedoria.

A primeira vista, parece que as pregagdes tanto do
estoicismo quanto do epicurismo conduzem a formacgao de
um individuo egoista o que ndo é verdadeiro.

Ensinando a paz de espirito, a tranquilidade da alma,
apontam formas viaveis de viver num mundo em ebulicéo.
Se a seguranca advinda de um ethos —um costume — no qual
os valores, os principios e modo de viver estavam
solidamente calcados foi rompida, criar novas normas de
vida possibilita vencer obstaculos, superar incertezas e viver
pacatamente sem lamentar o passado nem angustiar-se com
o futuro. Assim se compreende a énfase dada a vida
presente. Ela deve ser vivida e aproveitada pelo que oferece
de melhor no momento mesmo em que acontece.

A felicidade esté dentro do homem. Depende dele
querer goza-la em plenitude, sem dores nem sofrimentos.
Estoicismo e epicurismo pregando o individualismo e o
sensualismo ensinam a felicidade restrita ao temporal,
sem transcendéncia.

Para estas escolas a questdo principal ndo € a
elaboracéo de grandes sistemas tedricos mas a aprendizagem
e a aplicacdo ao modo de viver das idéias conhecidas por dar-
se valor as proposi¢des enquanto convencidas de sua eficécia.
E exatamente por terem nisso encontrado um sentido pregam
0 bem viver. Dessa forma, conquistaram tantos adeptos e se
impuseram na historia do pensamento.

Né&o foram estas as unicas escolas que proliferaram
na época que vai da decadéncia de Atenas no século 1V a.C.
até o século Il d.C. Vingaram apenas em funcdo das
circunstancias de crise, das experiéncias negativas e do
anseio do homem em encontrar outra vez um ponto de apoio
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uma justificativa para enfrentar os acontecimentos que
ndo Ihe eram agradaveis ou favoraveis. Nenhuma delas
teve aamplitude da escola platdnica e da aristotélica.

3.3PLOTINO

Cabe ainda fazer referéncia a Plotino, um
neoplatébnico que viveu entre 204 e 270 d.C. e é
considerado o ultimo filésofo grego e o primeiro cristdo.

Plotino é inscrito entre os neoplatonicos. Ele
concebe trés realidades: o0 Uno, arazéo e aalma do mundo
que se configuram em circulos concéntricos. Identifica ser
e ser pensado. O Uno é o ser sem nenhuma determinacao,
ser superior e principio de todas as coisas, contendo em si
todas as realidades. Do Uno Plotino diz o que ele néo &,
porque dele nada se pode predicar.

O Uno é indefinivel, indizivel e inefavel. Esta
acima e é principio de todo o ser. O Uno gera o ser, pois
nele a perfeicdo é saber abundante e se propaga por
emanacao, por difusdo sem que ele saia de si mesmo. E
pura atividade que continua sempre plena, ndo se
esvazia. O Uno ndo é Deus mas uma idéia mistica do
Absoluto. Toda a realidade € reflexo fragmentado que
provém do Uno.

As figuras que por analogia ilustram o Uno séo a
fonte da qual jorra e faz fluirem os rios e a da luz que se
difunde para longe do seu centro. Portanto o que provém
do Uno néo ¢ criado, é uma cintilagdo, um resplendor tal
como fulguraaluz dosol.

O que primeiro irradia do Uno € o intelecto, 0 nous
ou inteligéncia, imagem imperfeita da Unidade que se
diferencia na duplicidade de pensamento e pensado. Esta
no circulo que circunda o Uno. Esta inteligéncia é
semelhante ao das idéias de Platdo pois contém realidades
perfeitas e eternas porém imanentes.
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Em espanhol na obra
referida: "La Inteligéncia
mora al rededor del Uno
como el circulo al
rededor del centro y de
modo semejante el Alma
circunda la Inteligéncia."
(KLIMKE e COLOMER,
1953: p. 108).

Da inteligéncia propaga-se a alma cdsmica que esta
no terceiro circulo, menos perfeita do que o intelecto do qual
emana. O Uno, 0 nous ou intelecto e a alma cosmica
compdem o mundo inteligivel. "A Inteligéncia mora ao
redor do Uno como um circulo ao redor do centro e de modo

semelhante a Almacircundaa Inteligéncia.”
|

A Alma propaga-se nas coisas do mundo sensivel,
da physis e comunica a elas as formas inscritas na
inteligéncia, no nous, porque pode contemplar as
realidades. As almas individuais dos homens sdo
particulas da Alma. E a ligagdo intermédia entre o
Intelecto e as coisas corpdreas nas quais imprime as
formas recebidas do Intelecto completando o mundo
sensivel. Este recebe irradiacbes em grau minimo porque
muito distante da fonte. Dela derivam as almas dos deuses,
dos homens, das plantas e dos animais. Aalma dos homens
é independente do corpo e atua pelo corpo que facultaaela
0s 6rgdos dos sentidos. A matéria ja é a falta total de ser e
privagéo de todas as qualidades, fonte do mal que assola o
mundo. Explica-se a imperfeicdo da matéria, pela falta de
irradiacdo de perfeicdo. Elando a recebe porque esta muito
distante da luz primordial que se exauriu no reino das
sombras onde a luz ndo alcanga.”

A alma do homem deve retornar ao Uno. E um
processo de conversdo da alma a quem o sensivel ndo é
atraente pois a inclinacdo é para o Uno. A matéria ndo
tem essa inclinacéo porque néo recebeu forca suficiente.
A alma, que usa o corpo material, volta-se para si a fim
de se encontrar.

Para possibilitar o retorno h& exercicios
imprescindiveis como os da atividade intelectual, o das
virtudes, o da purgacéo das paixdes. A préatica das virtudes
mede as paix0des, poe limites aelas, disciplina o homem para
se dirigir outra vez para o Uno. "Com a sabedoria a alma se
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faz independente do corpo; com a fortaleza ndo teme
separar-se do sensivel; com a temperanga se libera das méas

paix0es; com a justica segue os conselhos da razédo."
\

4 EIEIET

1AL

O caminho que se abre e facilitaao homem avolta é
o que aarte, oamor e a filosofia oferecem.

A arte é a manifestacdo do belo e desperta o
sentimento da beleza e faz a alma deseja-la. Pelo amor,
aspiracdo do belo, a alma ascende das coisas belas do
mundo sensivel até a beleza em si e eleva-se a harmonia e
beleza do inteligivel que esta mais préximo do Uno. Nota-
se que Plotino esta muito afinado com Platdo no conceito
de Beleza em si e o entendimento de ser o Amor a
aspiracao do belo e que eleva da viséo das coisas belas do
mundo sensivel a contemplacdo da Beleza inteligivel.
Assim nédo surpreende que em seu texto de grande
enlevacao e sensibilidade, com o titulo Do Amor, Plotino
questiona o que é 0 Amor e examina o tema detendo-se nas
afirmacdes de Platdo em O Banquete e concorda que o
Amor é uma paixao que nasce do desejo do conhecimento
do Belo ja presente na alma do homem. Diz Plotino: "Dai
resulta que os homens que sdo bons c& embaixo, possuam,
quando amam, o Amor do Belo absoluto e verdadeiro, ndo
0 amor deste ou daquele bem particular.” (PLOTINO,
1996: p. 89).

Afilosofia é a contemplacdo intelectiva mais pura,
a intuicdo do inteligivel. Entdo a alma esta apta a unir-se
total e absolutamente ao Uno fundindo-se no amor de
Deus num ékstasis. O éxtase € um estado aléem do dominio
darazdo em que a alma se despoja de si e se sente unida em
Deus, esvaziando-se como outro com relacdo a Deus,
numa fusdo completa, quietude absoluta, nele libertada
completamente do mundo. O todo esté presente naalma que
nele desapareceu. Reale e Antiseri afirmam: "O 'éxtase’
plotiniano ndo é um estado de inconsciéncia, mas um de
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Em espanhol na obra
consultada: "Con la
sabiduria el alma se
independiza del cuerpo; con
la fortaleza no teme
separarse de lo sensible;
con la temperanza se libera
de las malas pasiones; con
la justicia sigue los
consejos de la razon."
(KLIMKE ¢ COLOMER,
1953: p. 109).
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‘ Grifado nooriginal.

hiperconsciéncia, ndo é algo de irracional ou
hiporracional, mas sim hiperracional. No éxtase, a alma se
vé exaltada e apreendida pelo Uno." (REALE e
ANTISERI, 1990: p. 349).

| —]
—

Plotino reconhece que poucas sdo as almas capazes
de alcancar o ékstasis em plenitude. A unido definitiva é
conquistada apds a morte quando a alma terd visao intuitiva
do Uno e sera totalmente feliz. Percebe-se na filosofia de
Plotino a associagdo de fundamentos da filosofia grega com
as perspectivas de uma vida espiritual geradas no
cristianismo. No pensamento dele h& fortes tragos do
platonismo, do aristotelismo e do estoicismo. Mas rompe 0s
limites da filosofia grega com a inclusdo da crenga religiosa
que ensina a intuicdo de Deus. A metafisica, que ficara
relegada a segundo plano nas escolas helenisticas de Zendo
e Epicuro, ressurge na visdo do Uno inefavel e indizivel que
esta além de qualquer conhecimento, na atividade espiritual
de contemplar o Uno. E uma viséo religiosa do universo que
ndo se encontra na filosofia grega na qual se apoiou. A
presenca de Platdo é marcante na versdo da ascensdo da
alma, no conhecimento subindo da viséo das coisas belas do
mundo material até a beleza em si porque a alma ama a
belezada qual é carente e anela conquisté-la.

Porém a integracdo da compreensdo do Uno
agregada das influéncias cristas fizeram seu sistema ser
outro referencial.

O mundo € pensado a partir de uma poténcia criadora
foradele da qual recebe o ser. O Uno gera de si préprio o que
identifica o ser divino e o ser do mundo. Por isso a doutrina
de Plotino é dita panteista apesar de todo o misticismo
introduzido no desejo de retornar ao Uno.

O éxtase é sair de si mesmo, libertar-se de toda a
matéria para sé usufruir da fusdo com Deus num contato
espiritual por exceléncia. E uma exaltacéo, delirio intimo
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causado da visdo do sobrenatural que assombra e
encanta, atrai e conquista, deleita a alma exaurindo-se
quando é penetrada por esta felicidade inexplicavel,
experiéncia singular Unica e incomunicével, silente e
imovel de subsumir no Uno. Tal experiéncia s6 é
conquistada por poucos, desejosos de se desligar da
materialidade para gozarem do prazer maior da
verdadeira felicidade do espiritual.

Tributério dos ensinamentos gregos e dos principios
cristdos, Plotino recebeu a adesdo de seguidores até a Idade
Média. Ressalta-se que, apesar dos componentes espirituais
ndo pregou nenhuma doutrina religiosa porque o
espiritualismo se liga essencialmente a filosofia apesar de
seus ensinamentos sobre o éxtase serem potencializados
pelos misticos que mais tarde se manifestam. Sua filosofia
propde um sistema de explicacdo da origem de todas as
coisas e a0 mesmo tempo nele insere 0 homem, em sua
indigéncia. Mas o retorno ao Uno é o aceno da esperanca
realizavel. A indigéncia € constatada mas a transmutacéo
por meio da espiritualidade é o convite para superéa-la. A
felicidade é realizavel.
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Filosofia da Idade Média

Entre a Filosofia Grega e a Filosofia da Idade Média
nédo se encontra um marco determinante do final da primeira
e inicio da segunda. A expansdo geografica do Império
Romano fez acontecer o encontro de culturas distintas que
aos poucos foram se interpenetrando e confundindo.

Segundo os historiadores, a Idade Média se estende
do fim do Império Romano, que aconteceu com a deposi¢do
do altimo imperador em 476 da era cristd, até o
Renascimento. A ldade Média, apesar da denominacao
situando-a entre a antiguidade e a modernidade, ndo € uma
ponte de ligacdo entre dois pontos altos do pensamento
humano. N&o se trata de fazer comparacdes. Elatambém nao
é um periodo de estagnacao e de desaparecimento de idéias.
Se durante este longo decurso de tempo as obras dos antigos
nédo tivessem sido resgatadas, conservadas e interpretadas,
certamente amodernidade ndo poderiasurgir do nada.

A Idade Média tem caracteristicas proprias
formatada em um perfil inconteste e invulgar de estudo
atencioso das peculiaridades tipicas. Ensina Chatelet: "... a
Idade Média ndo é média nem no sentido de mediagé&o,
nem, muito menos, no sentido da mediocridade.”
(CHATELET, 1983: p. 14).

No que tange a histéria das idéias que aqui é tratada
define-se este periodo por um leque de construgdes tedricas,
originadas de conjunturas de diversas ordens, com o0
objetivo de responder a problematicas interrogantes. Para a
filosofia é um periodo diferente no qual surgem temas
conexos com as experiéncias de vida orientada por
exigéncias oriundas do ingresso, no horizonte cultural, de
um sistema simbdlico anteriormente desconhecido.
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A filosofia da ldade Média nasce nos ultimos
estertores da Antiga sem descontinuidade entre elas. Em
alguns momentos ambas se confundem. No
esmaecimento de uma, lentamente se acentua a
coloragdo vivida da outra. Compreende-se que todos 0s
sistemas de ideias incluem um estado primitivo e um
estado mais evoluido, um tempo de constituicdo e um
tempo de consolidagdo e, nesse sentido em nenhum se
encontra um trago unitario inconteste mas concepcgdées
que se atualizam e se sobrepdem.

O Império Romano ao estender seus dominios
sobre terras distantes do seu centro e sobre povos com
costumes proprios e submetendo-os a um governo
centralizado provoca o contato de culturas dispares que
aproximam varias teorias e as aglutinam em sincretismos
artificiais nem sempre sustentaveis. Um exemplo de
espaco dessas combinacgdes é a escola de Alexandria.

A cidade de Alexandria, fundada por Alexandre
Magno, torna-se um centro cultural. Atrai sabios e artistas
de regibes variadas. Ai a filosofia grega e helenistica ¢é
cultivada ao lado dos livros sagrados dos judeus. A escola
de Teologia Crista de Alexandria é aberta ao helenismo e
muitos cristdos sdo detentores da cultura grega. Surgem
discursos apologéticos da ordenacdo das especulacdes
filos6ficas com inclinagbes mistico-religiosas, muitas
vezes deturpando por interpretacdes fortuitas tanto os
textos filosoficos quanto os dos livros sagrados.

A génese das filosofias da Idade Media € o fato
historico do surgimento e da difusdo do cristianismo. O fato
datado no inicio da era cristd ocorre muito antes do comeco
assinalado da Idade Média. Apesar disso marcou
definitivamente a historia. Os ensinamentos de Cristo, sua
acao e morte abalam. Abalam as pessoas, abalam os saberes,
abalam o ethos, costumes estatuidos ao pregar um modelo
de vida e comportamento que rompe a pratica vigente.
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A figura de Cristo por si s6 é um absurdo
inconcebivel. E uma antitese de todo o modo de pensar e
viver difundido e praticado até entdo, de toda a religiosidade
dos gregos, politeistas, convictos na bondade natural,
desconhecedores da sancdo moral e pregadores da
felicidade, conquista do homem pelo dominio de si.
Fenbmeno a ser registrado é a penetracdo de idéias cristas
nos sistemas das varias escolas helenisticas.

Reale e Antiseri fazem estudo comparativo entre
alguns temas biblicos e os seus correspondentes na filosofia
antiga e apontam que o monoteismo cristdo concebendo um
Deus Unico, infinito, transcendente ndo tem similitude na
antiguidade. A unidade da divindade é pensada
comportando a plenitude de entidades; o criacionismo
ensina a atuacdo de Deus criando o mundo e o homem. O
grego ndo tem a idéia de criagdo. Ao pensar a origem dos
seres a coloca nos quatro elementos como nos milésios e em
Platdo; o antropocentrismo apresenta 0 homem como
criatura-imagem de Deus mas na antiguidade
cosmocéntrica o homem faz parte do cosmos. Para 0s
gregos, a lei maior é a da physis e para o cristianismo €é dada
por Deus. E mandamento e determina obediéncia e prevé
sancéo do pecado pela desobediéncia. O amor, tema caro a
Platdo, é caréncia, desejo, aspiracao e se realiza na ascensdo
até a contemplacéo do Belo em si. O cristianismo reverte o
processo: 0 amor € dadiva de Deus ao homem, bondade
infinita, apesar de suas fraquezas. (Ver REALE e
ANTISERI, 1990: p. 356-395).

A percepcdo dessas disparidades € um sinal
ilustrativo da polémica nascida do encontro de tendéncias
mentais polarizadas e que alimenta a trajetéria do
pensamento medieval no debate entre paganismo e
cristianismo. A religido cristd conquista adeptos e se
expande. Encontra adversarios e defende-se. Com o advento
da religido pregada por Cristo e seus seguidores dois
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Reale e Antiseri definem:
"Os 'Padres da Igreja’,
portanto, sdo todos aqueles
homens que contribuiram
de modo determinante para
construir o edificio
doutrinario do cristianismo
que a Igreja acolheu e
sancionou”. (REALE e
ANTISERI, 1990: p. 400).

conceitos essencialmente novos e antitéticos séo criados para
identificar os aderentes e 0s contrarios a ela: 0s primeiros sdo
denominados cristéos, os segundos pagdos. Nenhum desses
termos fazia parte do vocabulario daantiguidade.

Os estudiosos ensinam a filosofia da ldade Média
compreendida em dois grandes periodos: A Filosofia
Patristica e a Filosofia Escolastica que por sua vez também
se subdividem em: fase de formacgéo, fase de apogeu e um
periodo de declinio.

4.1 AFILOSOFIAPATRISTICA

E denominada de Patristica a primeira fase da
Filosofia Medieval. Ela se ocupa das idéias e doutrinas dos

denominados Padres da Igreja.
|

Os primeiros Padres (Pais da Igreja) sdo leigos, sacerdotes,
defensores da fé que formam pouco a pouco as prescri¢des, a
liturgia, os costumes e principalmente os contetdos da
doutrina cristé tracando assim a formatacao da nova religido
que se expande

Os primeiros cristdos sdo movidos pela fé, homens
simples, se deixam tocar no seu intimo pelas palavras
ouvidas, se entendem chamados por Cristo e se fazem
seguidores e, mais tarde, difusores e defensores de suas
pregagdes. Os escritos que condensam 0s ensinamentos de
Cristo séo doutrinarios.

A medida que cresce a adesdo ao cristianismo e
pessoas detentoras de maior grau de conhecimento se
interessam pelo que transmite, a comparacao entre a heranca
dos antigos francamente divulgada e os principios
doutrinarios € inevitavel. Aceitar a nova idéia de mundo, do
homem e de Deus s6 com fé é questionavel e a razdo se une
para tratar desses problemas. Ensina Pépin: "De um modo
geral, o que se pode chamar ‘filosofia patristica’ mostra-se
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como um resultado de uma sintese tentada entre a tradi¢ao
filosofica grega e as exigéncias doutrinais da Escritura.”
(PEPIN, in CHATELET, 1983: p.55).

Por outro lado, o advento dessas pessoas obriga os
defensores da nova religido atambém se instruirem para nao
serem superados nas argumentagcfes. Quem ensina precisa
saber. Compartilhando a mesma cultura com os pagéos, nela
se apdiam para defender-se do intelectualismo dos
contestadores dos ensinamentos cristaos.

Nessa época ndo hd nenhuma pretensdo em formular
teorias filosoficas. A meta é fazer a apologia, a defesa e
demonstracéo da validade da teologia que propagam.

Apropriam-se do que interessa da filosofia, sem
compromisso com a fidelidade ao sentido primitivamente
pensado. Os temas tratados sdo fragmentados e
determinados pelas discussfes pontuais e discordantes que
surgem conforme a ocasio e o interlocutor. Seus discursos

tem forte influéncia do médio platonismo e neoplatonismo
\

de Plotino e reconhecem na moral estdica elementos
coincidentes, validos e proveitosos paraamoral crista.

Pépin comenta sobre a forte influéncia do
medioplatonismo sobre os primeiros Padres fazendo notar o
desconhecimento dos textos integrais, 0 marcante uso de
citacOes descontextualizadas para serem comparadas e
darem raz&o aos ensinamentos em destaque:

"Em todo 0 caso, [0 médio platonismo]
reveste uma importancia excepcional para
a abordagem da filosofia patristica, ja que
constitui a variedade do platonismo com a
qual os Padres, pelo menos até Origenes,
se viram em contato." (PEPIN, in
CHATELET, 1983: p. 56).

Os primeiros séculos da Patristica sdo o tempo de
formacao e constituicdo da dogmatica cristd, em meio a um
sem numero de interpretagdes dispares dos mesmos
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O medioplatonismo foi uma
das tentativas de
recuperagao e preservacao
dos ensinamentos de Platéo.
Os seguidores do
medioplatonismo
selecionam alguns temas da
filosofia de Platdo, fazem
releituras, integram teorias
posteriores e fazem
ilegitimos acréscimos a
eles. Timeu e Teeteto séo
textos largamente utilizados
pelos medioplaténicos sem
se preocuparem com
analises profundas e
exaustivas. Selecionam
citacOes eleitas importantes
para seus propositos e as
repetem continuadamente e
com semelhantes
interpretacdes.

|




Clemente, que viveu
mais ou menos entre 150
e 216 faz parte da escola
catequética de
Alexandria e ensinou que
o fundamento da
filosofia é a fé mas a
filosofia da a fé a razéo.
E a conciliacdo entre
conhecimento e crenca.

ensinamentos, adquirindo o cristianismo identidade. A
dogmatica cristd é definitivamente conformada pelo edito
do concilio de Nicéia em 325 quando foi definido o Credo
como simbolo da fé cristd, visando dar a Igreja uma doutrina
unificada, falando a mesma linguagem.

A formulacdo e a interpretacdo intelectual dos
dogmas se faz necessaria para sustentar o debate racional
com os pagaos e os heréticos. A fé que moveu e bastou aos
primeiros cristdos é irrefletida. O exame dos fundamentos
do cristianismo, o questionamento deles a luz da razéo
envolve definitivamente a doutrina com a filosofia. A
filosofia se entrelaca com a revelagéo e a ela se subordina.
Recebe, entdo, a funcdo especifica de fundamentar as
verdades reveladas e de defendé-las quando séao
impugnadas. As impugnac6es ndo sé vém dos contrarios a
doutrina mas também dos que a praticam mas fazem dela
interpretacdes esdrixulas e controvertidas sobre questdes
teoldgicas, filosoficas e éticas. A especulagdo e a clareza
conceitual sdo solicitadas pela teologia a filosofia
preparando a denominada teologia especulativa atribuida

a Clemente de Alexandria nominado, juntamente com
|

Origenes, entre os apologistas gregos que realizam de
forma mais sistematica as exposi¢des dos dogmas a luz da
filosofia grega.

Os apologistas latinos se fixam mais nos problemas
teoldgicos e espirituais e pouco contribuem no campo da
filosofia, alguns mesmo a considerando desnecessaria e até
maléfica para a religido. Um mérito inegavel que alguns
conquistaram foi a traducdo latina de textos gregos e
exegeses de textos biblicos.

Hé& paralelos entre alguns principios das filosofias
gregas e doutrina cristd impeditivos de ambos serem aceitos
ao mesmo tempo. Mas hé coeréncias e convergéncias atuando
no encontro e teses a sedimentar conjuntamente razao e fe.
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Muitas posicOes radicais assumidas pelos
apologistas sinalizam a ignorancia e ndo o zelo pela fé. As
apropriacdes mostram mérito intelectual.

4.2 AGOSTINHO, BISPO DE HIPONA (354-430)

Entre os Padres da Igreja é o fildsofo e tedlogo de
maior autoridade e prestigio. Marca a histéria da Igreja e da
filosofia. Figura emblematica, exercita a confluénciaentre a
filosofia e a teologia, a interagdo entre a razdo e a fé
aparando arestas e realizando coligagdes.

Aurélio Agostinho nasce numa pequena cidade da
Numidia, provincia romana na Africa (que no século 1V era
romanizada e cristianizada). Recebe formagdo em lingua
latina. Torna-se professor de retérica e ensina na cidade
natal, em Cartago, em Roma e em Mil&o. Durante algum

tempo foi adepto do maniqueismo ao qual, mais tarde se
\

torna contrério, contestando-o em escritos. A aproximacao
ao grupo cristdo € causada pelos questionamentos de coisas
que Ihe torturam a mente porque ndo consegue compreendé-
las; e pela procura de um norte para a sua vida vazia e
contraditoria, minada pela recusa em seguir a religido crista
cujas bases lhe foram apresentadas pela mae, crista
convicta, desde pequeno. Pensa e duvida, quer julgar mas
ndo ha certezas. SO tem interrogagdes e procura respostas. A
conversao ao cristianismo acontece entre 384 e 386. Funda
uma comunidade religiosa e é admirado pela integridade e
correcéo de vida. Foi ordenado padre e em 395, consagrado
bispo em Hipona.

Segundo os biografos os acontecimentos marcantes
vividos tiveram forte influéncia no desenvolvimento do
pensamento filoséfico e teoldgico de Agostinho portadores
do distintivo da conversdo ao cristianismo e do
conhecimento de Platdo e Plotino.
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O maniqueismo, fundado
por Mani, um persa, reine
idéias de diversas
procedéncias. Ensina o
racionalismo materialista e
defende a radical dicotomia
entre o bem e o mal,
substancias antagonicas, em
luta eterna. Ha dualismo
entre corpo e alma e ha
dualismo na alma pois uma
alma é bem e luz a outra é
mal e trevas. E considerada
uma das doutrinas

heréticas.
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A vida de Agostinho foi sempre movida pelo
intenso desejo de saber e na busca de respostas em
movimentos intelectuais difusos. E detentor de grande
cultura e conhece o platonismo, o0 neoplatonismo, o
estoicismo e o epicurismo, 0 maniqueismo mas tudo o
que ensinam se Ihe parece insatisfatorio. A vida voltada
para 0S prazeres e coisas materiais aparentes é vazia.
Clama por coisas que escapam. Oferece alegrias intensas
e vazios absolutos.

Os prazeres passageiros deixam a consciéncia da
insignificancia e da procura que ndo acaba. Sera a vida a
antevisdo de um nada pouco a frente? N&o é o que quer. O
homem ndo se realiza s6 na ordem natural. O
transcendente atrai mais. Mas o cristianismo agrega mais
um componente a sua aflicdo. Vé-se cindido entre afé e a
razdo até compreender que ndo sdo excludentes. As
verdades reveladas transtornam a pequenez do
conhecimento humano. E ele se aplica a exercicios
reflexivos em que se sustenta a estrutura filosofico-
teoldgica do seu pensar integrando a filosofia antiga na
experiéncia cristd. A fé ndo é irracional. A raz&o, em seus
limites, se completa. Nas Confissdes 1é-se: "Meu Deus, a
Vos confesso, a Vs que de mim Vos compadecestes
quando ainda Vos ndo conhecia, quando Vos buscava néo
segundo a compreensdo da inteligéncia, mas segundo o
raciocinio dacarne." (AGOSTINHO, 1999: p. 87).

A conversdo e a fé tipificam a vida e o pensar de
Agostinho e sustentam a sede de saber no que cré. Afé é o
fim, a filosofia 0 meio para sustentd-la sempre firme.
Portanto ndo realiza exposicdes sistematicas de filosofia
pois ndo faz dela uma ocupacdo intelectual prazerosa,
porgue a sua funcgdo é auxiliar. Em muitas passagens ele
repete quase como um refrdo a necessidade de ter o
conhecimento daquilo em que cré porque conhecer é um
bem para o homem.
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Em O Livre Arbitrio Ié-se, entre outras, essa passagem:

""Com efeito, se crer ndo fosse uma coisa e
compreender outra, e se ndo devéssemos,
primeiramente, crer nas sublimes e divinas
verdades que desejamos compreender, seria
emvao que o profetateriadito...”

Esta passagem, logo abaixo é complementada: "Pois
ndo se pode considerar como encontrado aquilo que se
acredita sem entender.” (AGOSTINHO, 1995: p. 78-79.)
Compreender é penetrar naimensidéo do infinito envolvente e
colocé-lo ao alcance do pensar por meio do qual Deus, em sua
grandeza se revela. Quando o homem interroga, Deus
responde para mostrar as possibilidades e os limites do
cognoscivel. Para atingi-lo, basta a quietude na qual o grande
silénciotudodiz.

Ao contrério do que pode parecer, tratando-se de um
tedlogo, sua atencdo primeira € com o homem, o sujeito
humano instalado no mundo, escondendo profundidades
abissais. A especulacdo filosofica é humanistica. Mas o
homem n&o se separa de Deus. Problematizar o homem néo o
separa de Deus quando o homem se interroga para encontrar-
se; meditar e encontrar-se com Deus € intrinseco a condigcdo
humana. Os temas homem, Deus, mal, fé sdo recorrentes.

O homem se compde de espirito, alma e corpo e o
espirito humano se destina a ascender a Deus por meio do
conhecimento. Investigar os fundamentos do conhecimento é
um apelo do espirito de quem, como Agostinho, transitara
entre os céticos. Eles reduziam o conhecimento a percepcao
sensivel, aos fendmenos e negavam a possibilidade de
qualquer certeza pois ndo é possivel conhecer as coisas em si.
Sé vale a opinido do sujeito. Ensinam entéo a abstencédo de
todo o juizo.

A consciéncia da davida d& a certeza do préprio ser.
Entdo, hd uma verdade acessivel ao conhecimento: saber que
se existe e se pensa. A consciéncia de ser um ser pensante é
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uma certeza, uma verdade, mas tal certeza por ndo ter
fundamento em si envia paraalgo fora de si. Aalmatranscende
a si e encontra o principio do proprio raciocinio, a verdade, a
medida de todas as coisas, inclusive do proprio intelecto. Essa
verdade é formada pelas ldéias, razdes inteligiveis, as
maximas realidades possiveis de serem entendidas. S&o elas
0s modelos imutéveis de todas as coisas. Aqui Agostinho
encontra em Platdo a base da sua reflexdo. Mas acresce-lhe
topicos do pensamento cristdo: enquanto em Platéo as ldéias
sdo recordadas pela alma, que ja viveu no Mundo das Idéias
Perfeitas, Agostinho as considera Pensamento de Deus. Deus
é criador de todas as coisas. O homem criatura de Deus dele
recebe a iluminag&o para, pela alma intelectiva, conhecer as
verdades inteligiveis. O conhecimento humano é um processo
ascendente: as realidades exteriores, as coisas, segue-se a
interioridade do espirito do homem e a verdade que nele esta e
dessa atinge Deus, principio de todas coisas. Veja-se:

Da mesma forma que Deus, que é puro
Ser, com a criagdo transmite 0 ser as
outras coisas, assim, analogamente,
enguanto é Verdade, transmite as mentes
a capacidade de conhecer a Verdade,
produzindo uma metafisica marcada pela
prépria Verdade nas mentes. Deus cria
como Ser, nos ilumina como Verdade e
nos da a paz como Amor. (REALE e
ANTISERI, 1990: p. 443).

Ora, se Deus criou todas as coisas e Deus é a
suprema perfeicdo como se explica o mal que existe no
mundo por ele criado? Do Bem pode provir o mal? Em
Plotino é encontrado o inicio da solucdo. O mal ndo é ser,
é falta, auséncia de ser, As anélises de Agostinho sobre o
mal se referem a um aspecto metafisico, a um aspecto
fisicoeaum moral.

Deus infinitamente bom ndo pode criar o mal. Mas o
homem, porque vé o mundo por meio do fendmeno, tem
dele umavisé&o parcial e diz existir o mal.
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O existir faz de todas as coisas um bem. N&o bens
absolutos porque hierarquicamente inferiores a Deus e
passiveis de se corromperem. Ora, o fato de se
degradarem, diminuirem na totalidade prova que
constituem um bem. Se ndo s&o um bem, n&o existem,
porque o mal é a negacao do ser, é completa privagdo do
existir. Contemplando-se 0 mundo como um todo, aquilo
que parece mal é grau menor de perfeicéo, de esmero parte
articulada contributéria da harmonia do todo. "E porque
todos os bens sejam eles quais forem, do maior ao menor,
ndo podem proceder sendo de Deus. (AGOSTINHO,
1995: p. 133). E este um conceito metafisico.

O mal fisico é a consciéncia que o homem tem da
perfeicdo e a percepcéo da limitagdo. Doencas, sofrimentos,
morte sdo consequéncias do pecado original. O mal moral
é o0 pecado. Este € um conceito inexistente entre os
pensadores da antiguidade.

O pecado é a escolha incorreta. Entre Deus e outros
bens criados, 0 homem por vontade prdpria volta-se contra
Deus e opta por bens menores, inferiores. E o que Agostinho
denomina a ma vontade, sem causa eficiente, sem acéo
produtora porque é deficiente, é a falta da boa vontade. Aboa
vontade se sustenta na fé em Deus; a m& vontade na falta da
fé. Ha, portanto, no homem a ascendéncia da vontade. A ela
é dado fazer escolhas. Pelamaescolha, pelo mau uso do dom
da vontade o homem se torna responsavel pelas dores e
infortinios do mal moral que sobre ele recai e 0 acomete,
tornando-o passivel de sofré-lo. E o que afirma Agostinho:
"Mas o mal consiste na aversdo da vontade ao bem imutavel
para se converter aos bens transitorios. Por sua vez, essa
aversdo e essa conversdo ndo sendo forcadas, mas
voluntarias, o infortlnio que se segue sera um castigo justo e
merecido.”" (AGOSTINHO, 1995: p.142).

O livre arbitrio ¢ dom de Deus a0 homem que néo
pode ignora-lo, perdé-lo ou suprimi-lo. Na verdade, o livre
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arbitrio € a sobra da primitiva liberdade absoluta doada por
Deus, perdida pelo pecado de Ad&o. O livre arbitrio é o poder
de optar, decidir, deliberar. Por ele 0 homem escolhe entre os
bens superiores e inferiores. "N&o podemos acusar a alma de
pecado, quando verificamos que claramente ela prefere os
bens inferiores, em abandono dos superiores.”
(AGOSTINHO, 1995: p. 150).

A salvacdo do homem, porém, ndo se desliga da
cooperacao humana alentada pela graca. O livre arbitrio ainda
deixaao homemaescolhade decidir por algo ndo tdo bom mas
menos aproximado do mal.

A verdadeira liberdade desfrutada pelo homem é s6
escolher o bem sem contar com a opgao de ndo o escolher.
Abracar esta liberdade somente com a acdo da graca de Deus é
0 que sustentao homem parando errar.

Abandonado no mundo, o homem ndo tem forgas
para evitar o pecado. A graca é salvadora, mas ndo impede
nem elimina o livre arbitrio, o juizo individual. Deus ndo
age autoritariamente decidindo pelo homem ou
prescrevendo o que ele pode ou ndo fazer. O homem ¢é
criado por Deus. N&do tem a vida estipulada de forma pré-
fixada desde e para toda a eternidade.

Esta é adimensdo do homem criatura feita a imagem e
semelhanga de Deus, inundada por Seu amor, manifestado
pela graca. Deus ndo esta encerrado num infinito imutavel,
distante e oposto a0 mundo. O mundo é manifestacdo
fenoménica da bondade divina de quem recebe o ser. O mundo
é o todo. Nada h& fora dele e nele tudo se orienta pela ordem
césmicarecebida daonipoténciade Deus.

Deus cria 0 mundo do nada. Nesse ponto, Agostinho se
afasta da Filosofia Antiga: do Demiurgo platénico cuja funcéo é
moldar o mundo e do Uno de Plotino do qual tudo emana.

Ao criar o mundo, Deus implantou nele sementes para
se desenvolverem. Cada coisa foi criada na mente de Deus. As
idéias sdo pensamentos de Deus e se conservam subjacentes a
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vida e & ordem do universo. Portanto, nessa linha de
pensamento, Deus ndo fez o mundo pronto, completo.
Deixou-0 em estagio de imperfeicdo para evoluirem direcdo
do aperfeicoamento, condicionado pela natureza da espécie
a qual é sempre idéntica. Junto com a criagdo do mundo
surge o tempo ndo existente anteriormente. Em Deus s6 ha o
eterno, sem transcorréncia, ndo tem antes nem depois
porque sempre é. "O que fazia Deus antes de criar o céu e a
terra?" (AGOSTINHO, 1999: p. 320). Tal pergunta o leva
em seguida a responder que Deus ndo fazia coisa alguma,
ou, repetindo suas palavras "...sei que Deus ndo fazia
nenhuma criatura antes que se fizesse alguma criatura!"
(idem, ibidem) e este é o mote condutor a interessante
reflexdo sobre o tempo que ndo diz respeito a Deus. E uma
categoria humana.

Apercepcao do tempo € relativa ad mudanca. As coisas
sdo ciclicas, sucedem-se em formas de comego, meio e fim
induzindo medic&o do tempo entre o que jafoi, o que é e 0 que
vira, ou, passado, presente e futuro. Nas Confissdes se
encontraareflex&o sobre o tempo e nela Agostinho explicita-o
por exclusdo ndo sendo o movimento dos corpos passiveis de
mudar no lugar e no tempo. Deus ndo muda nem quanto ao
tempo nem quanto ao lugar. A vida do homem ¢, pois,
distenséo entre as dispersdes do tempo e o entendimento da
eternidade de Deus, antes de todos 0s tempos.

O tempo existe sé no espirito humano. A consciéncia
do homem € que retém o passado como memoria, 0 presente
como o sentir e o futuro como expectativa. Pensando-se em
termos absolutos, o passado ndo mais existe, o futuro ainda
ndo é, o presente é sempre deixar de ser, remeter-se ao
passado, fuga perpétua. Afirma Agostinho:

E improprio afirmar que os tempos S&0
trés: pretérito, presente e futuro. Mas
talvez fosse proprio dizer que os tempos
sdo trés: presente das coisas passadas,
presente das presentes, presente das
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futuras. Existem pois este trés tempos em
minha mente que ndo vejo em outra parte:
lembranca presente das coisas passadas,
visdo presente das coisas presentes e
esperanca presente das coisas futuras.
(AGOSTINHO, 1999: p.327-328).

Apesar disso 0 homem mede o tempo sem saber, na
verdade, o que mede. E o tempo ndo esta no movimento nem
namudancga. Apenas no espirito que recorda, atenta e espera.

Nos conceitos de ser, viver e compreender, muitas
vezes apontados pelos estudiosos como metas de Agostinho,
se engloba todo o esfor¢o de uma vida transitando do vagar
sem rumo de quem ndo sabe o0 que procura, passa pelo
agitado debate entre a razéo e a fé até atingir a paz tranquila
de quem achou o lugar ideal para o repouso da alma na
submissa aceitacdo da unido mistica.

Agostinho sentiu-se instado a se posicionar
cristdmente sobre as mesmas questoes sempre presentes na
filosofia, argumentando contra os ndo cristdos, contra 0s
cristdos que assumem posicdes controversas e contra 0
cristdio que é ele mesmo pressionado por problemas
existenciais que se agitam entre o espirito racionalista e a
submissao a crenca, entre os apelos materiais e 0s anseios e
seducdes espirituais, entre as exigéncias do corpo e a
exaltacdo daalma.

Suas obras, principalmente as ConfissOes relatam
quao espinhoso e dificil foi o caminho. Ha tantas
interrogacdes sem respostas! Deus, 0 mundo, o0 homem, 0s
mistérios guardides dos elos e das subordina¢des afligem e
torturam o homem racional e 0 homem crente. Refletir sobre
as incertezas € o procedimento que se transforma em modo
de ser e viver. Agrande certeza s chega quando se abandona
a graca de Deus e em mistica unido com Ele, momento no
qual as duvidas se esvaem na claridade da certeza advinda
da iluminacdo de Deus. Mas mostram também que quem
quer, conquista. Agostinho ndo venceu 0s embates como
alma solitaria. Legou a histdéria do pensamento afirmativa
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de ndo haver contradicdo entre razdo e fé. A fé permite a
razdo ultrapassar seus limites e aceitar a impossibilidade
de tudo saber. A filosofia que sustenta a defesa das
verdades reveladas ¢ essencialmente humanista. E uma
longa reflexdo sobre a condicdo humana de um ser
ordenado paraafelicidade.

4.3AFILOSOFIAESCOLASTICA

Aexpressao escoléstica é derivada da palavra escola
(do latim: scola) e faz referéncia aos estudos desenvolvidos
nas escolas medievais, principalmente as episcopais e
monacais (nos bispados e nos monasterios) e, mais tarde, as
universidades. Num periodo de distdrbios no plano politico,
a cultura se abriga nos claustros. De certa forma, eles
encampam 0 conceito subjacente de escola, instituto
organizado e educativo. Importante funcdo exerceram as
escolas na compilacdo e conservagdo das obras antigas,
traduzindo-as, copiando-as, comentando-as, constituindo
bibliotecas. Veja-se a observacédo de Reale e Antiseri:

No periodo das invasdes barbaras, as escolas
abaciais ou monacais representaram o refuigio
privilegiado da cultura, tanto por meio da
transcrigdo como da conservagdo dos
classicos, enquanto que as escolas episcopais
se constituiram predominantemente no
local dainstrugdo elementar, necessaria para
0 acesso ao sacerddcio ou para assumir
fungBes de utilidade plblica. (REALE e
ANTISERI, 1995: p.478).

E irrelevante, nessa época, a producao original. Em
notagdo, Michele Sciacca comenta: "O trabalho das escolas
era coletivo, de cooperagdo organizada, sem que isso
impedisse que sobressaissem as personalidades de
relevo. Em toda a vida medieval esté vivo este conceito de
trabalho como obra coletiva de personalidade (pense-
senas grandes catedrais). (SCIACCA, 1967: p. 200).
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Em principio o programa das escolas compreendia
as denominadas sete artes liberais divididas em dois
grupos: o trivium (gramatica, dialética e retorica) e o
quadrivium (aritmética, geometria, muasica e astronomia),
além da filosofia e teologia. Desenvolve-se 0 ensino por
meio da lectio e da disputatio. A lectio ou licdo € ensinada
pelo mestre por meio de comentérios de textos e sentencas
daqueles a quem era atribuido o grau de autoridade. A
disputatio, o debate, corresponde ao espaco de discussao
entre os discipulos e 0 mestre empregando-se as regras do
silogismo e da comprovagéo.

Numa apropriagdo redutora, escolastica
denomina a filosofia dominante na Europa medieval,
entre os séculos IX e XVII, compreendendo uma
concepgdo doutrinaria. E redutora com relagdo ao
sentido original da palavra porque elimina escolas
filosoficas sem direcionamento cristdo e que sobressaem
entre os arabes e 0s judeus.

Afilosofia arabe se equacionaem dois lugares: hda
escola arabe do oriente (em Bagdad) e a escola arabe do
ocidente (na Espanha). Da mesma forma como o0s
pensadores cristdos, empenharam-se em ancorar as
doutrinas do islamismo na filosofia.

As escolas arabes sdo cultoras da filosofia grega,
principalmente a aristotélica, da qual se cientificam por
meio de traducdes realizadas do grego para o siriaco e
deste para a lingua arabe. Redigem também muitos
comentérios. Se em algumas tradu¢fes nao ha fidelidade
aos textos originais ocasionando entendimentos nem
sempre corretos por acréscimos indevidos, fazem
minucioso trabalho de coleta de manuscritos que resgatam
textos gregos perdidos e assim intermediam 0 acesso dos
escolésticos cristdos as obras de Aristoteles.

A filosofia arabe ocidental, desenvolvida no centro
do Império Mucgulmano do Ocidente, goza de mais
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liberdade de pensamento e se aprofunda na filosofia
aristotélica depurada das injuncGes apocrifas.

O sentido restrito de filosofia escoléstica
identificando sistemas metddicos rigorosos de especulacdo
filosofico-teoldgica é empregado para o periodo especifico
apartir do reino de Carlos Magno até a Renascenca.

Depois do século IX as configuracdes sdcio-
politico-culturais se transformaram em comparagdo com o
periodo anterior. Governos estaveis, seguranga econdémica
fazem nascer o0 senso de otimismo e o desenvolvimento
cultural. A concepcao religiosa desce do céu a terra. Mais
que os enlevos misticos, é importante a vida terrena, ndo
negada, mas vivida para preparar a eternidade. A
dogmatica estatuida pelos Concilios passa a ser
sistematizada para se harmonizar com 0S outros
conhecimentos. Colabora fortemente para tal a educacao
desenvolvida nas escolas.

Carlos Magno é figura politica importante para as
mudancas pelo modo como encara a educagdo. Na
qualidade de rei cristdo, Carlos Magno leva seus suditos a
sairem da ignorancia e do pecado e se aproximarem de
Deus por meio do conhecimento.

Antes do reinado dele, existe no governo franco a
denominada scola palati (escola do palacio) na qual se
instruem os filhos dos cortesdos e funcionarios para
futuras func¢des administrativas. Ele incrementa a escola
para dar a todos oportunidades iguais, cristianizar o povo e
dar unidade ao Império.

Assim incentiva a fundacéo e desenvolvimento de
novos centros educacionais e a conservagdo de fontes
manuscritas de inestimavel valor paraa ciéncia e a cultura.
Apesar de ndo ter desaparecido das escolas o carater
compilatério e enciclopédico, hd também a producéo
intelectual auténtica. A escola palaciana transforma-se em
academia e d& origem a grandes centros culturais como
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Até o século XII s6
conhecem Avristoteles
indiretamente por meio
de comentadores e de
obras submetidas a véarias
traducdes. Em meados do
século XII e no século
X111, com traducdes
diretamente dos textos
gregos, as obras de
Avristoteles sdo desveladas
a escolastica.

os de York, Fulda, Tours, Cheny e Chartres, entre outros.
Percebe-se que, ja nessa época, ha a consciéncia do valor e
da importancia da educagdo e, de uma maneira muito
incipiente, da necessidade da extensdo dela a um nimero
maior de pessoas.

Sdo ainda criacfes medievais e de valor
incomensuravel as universidades. Elas sdo associacdes
corporativas de mestres e alunos, com livre adeséo,
determinam programas fixos de estudos, criam privilégios
em torno de interesses e concedem diplomas e titulos. A
primeira é a de Bolonha, seguindo-se a de Paris e Oxford.

AUniversidade de Paris, ampliada a partir da escola
da Catedral de Notre Dame, é uma organizacdo de mestres e
alunos e atrai pessoas de diversas regides e de todas as
camadas sociais, pois aos mais pobres se oferecem
condi¢Bes para se manterem e realizarem seus estudos.
Note-se:

J& o primeiro e mais importante centro
universitario de filosofia e teologia foi o
de Paris [...]. Assim o ano de 1200
marcou o ato de nascimento dessa
universidade ao passo que o0 ano de 1215
marcou a sua primeira organiza¢do em
termos de disciplinas de ensino
(faculdade das artes e faculdade de
teologia), de duracdo dos cursos e de
natureza dos titulos..." (REALE e
ANTISERI, 1990: p.531/32).

Recebendo vultosas doagOes dos reis e do papa a
Universidade de Paris desenvolve-se com prestigio a ponto
de ser chamada de Cidade dos Fil6sofos. Forma-se nas
universidades uma categoria intelectual que rivaliza com os
sacerdotes e os nobres.

As universidades e o maior conhecimento da

filosofia de Aristoteles sdo consideradas, por alguns
|

|

estudiosos, circunstancias desencadeadoras para o0
favorecimento da plena evolucao da escolastica.
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4.4 TOMAS DEAQUINO (1224/25-1274)

Na fase de apogeu 0 nome de maior destaque € o de
Tomas de Aquino. De acordo com bidgrafos é descendente da
nobreza; nasce na localidade de Aquino, ao norte de Napoles.

Ingressa da ordem dos Dominicanos e estuda nas
universidades de Paris e de Colonia. Volta a Universidade de
Paris paraensinar e recebe o titulo de Mestre em Teologia.

Tomas de Aquino é grandemente influenciado pela
filosofia de Aristételes embora ndo lhe seja dado ler as
obras em grego. Depende da traducéo latina, mas feita
diretamente do grego.

Dedicando-se integralmente ao conhecer e
pesquisar deixa grande numero de escritos. A Suma
Teolodgica, a mais volumosa, tem 3800 paginas. O objetivo
dessa € o ensino da filosofia e da teologia e a demonstracéo
da proeminéncia da filosofia aristotélica e crista sobre outras
interpretacbes. A Suma Teoldgica é uma realizacéo
intelectual no campo das humanidades tratando de questdes
que assoberbam o homem do século XI1I.

Nessa obra o método escolastico é aplicado e
apurado em grau maximo. Procede da seguinte forma:
apresenta um topico principal sob forma de enunciado para
ser submetido aanélise, interpretacdo e discussao. A questdo
é tratada sob o enfoque de vérias teses colocadas em
discussdo objetivando demonstrar que apenas uma €
verdadeira. Nesse procedimento de andlise e discusséo se
apoOia em escritos de autores, por meio de citacBes e
referéncias trazendo razdes a favor da tese que sera
impugnada e razdes a favor da tese oposta refletindo
detidamente sobre as controvérsias. Dada a palavra aos
autores, compara e discute as interpretac@es, submete-as a
critica e a objecOes, e por fim apresenta e demonstra a
proeminéncia da tese defendida sobre as demais. No corpo
do texto o tema é tratado em si mesmo e é enunciada a
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solucdo. Refuta ordenadamente (em primeiro lugar....; em
segundo lugar.....; e assim por diante) 0os argumentos
favoraveis a tese rechacada, invalidando-os. E um método
I6gico de apropriagdo e assimilagdo dos conhecimentos,
pelo desdobramento da matéria em estudo, sua
classificacdo, organizagéo, fundamentacéo e, por fim, sua
sumarizacdo. O pensar sistematico, que, a partir de uma
premissa, define, divide, distingue, classifica, argumenta
por meio do silogismo e da deducdo, como referido,
representa o procedimento da atividade intelectual da Idade
Média. O sistema adquire dimensdo impondo submissdo a
autoridade da matéria objeto de estudo, de modo a atingir o
reconhecimento de normade verdade.

Por este método, Aquino dialoga intelectualmente
com pensadores que o precederam e com Seus
contemporaneos. Conhecedor de Aristdteles,faz a exegese e
comentérios sobre a obra do estagirita. Por isso h4 os que
apontam identidades entre o método aristotélico e o de
Tomas de Aquino. O tipo de redacdo da Suma Teoldgica é
decorrente dos comentérios feitos pelo mestre nas ligdes das
escolas. E uma forma técnica submetida ao método de
fundamentar a teologia e a filosofia.

Tomas de Aquino lanca-se em meio a polémica da
relacdo razdo-fé, filosofia-teologia e opina que ndo
conflitam. Atuam em campos distintos: a filosofia busca a
verdade natural, ateologia, a sobrenatural. Nesse sentido, ao
conhecimento natural, a razdo basta, independente da
revelagdo porque se atém as realidades fisicas componentes
deste mundo e esclarece a verdade respeitante a esse &ambito.
O conhecimento racional alcanca algumas idéias sobre
Deus, mas so a fé permite encontrar Deus na grandeza e
infinitude do seu ser.

A fé lida com as coisas sobrenaturais, as coisas de
Deus, a verdade revelada que a razéo, sozinha, ndo desvela.
Verdade de fé e verdade de razao ndo se confrontam nem se
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confundem. Convergem e se harmonizam quando a razdo, a
filosofia fundamenta (mesmo de modo incompleto) as
verdades reveladas. "Assim, o saber teol6gico nem suplanta
o saber filos6fico nem a fé substitui a razéo, inclusive
porque — e este é o Ultimo motivo — a fonte da verdade é
unica." (REALE e ANTISERI, 1990: p. 556).

As acirradas discussdes em torno dessa questdo
avultam na Universidade de Paris e tiveram em Aquino o
defensor dessa separagéo e, mais ainda, do uso da filosofia
de Aristdteles para ancorar um mais recente ensinamento
cristdo, empresa em que obteve sucesso.

Filosofia e teologia falam dos mesmos assuntos:
Deus, o0 mundo, o homem. O lugar a partir do qual falam
inspira diversamente o discurso.

Encontra-se a influéncia de Aristételes quando
Aquino trata da filosofia do ser, sintetizando e incorporando
a concepcdo aristotélica e a cristd. H4 o ser natural e o
sobrenatural. O ser natural é contingente, pode ou néo
existir, € composto de matéria e forma. Mas nada nesta
ordem natural tem existéncia sem Deus, o Ser Necessario. E
todaateologiaque divulga se pauta pelo ensinar sobre Deus.

Torna-se modelar a enumeragdo, por Tomas de
Aquino, das cinco provas da existéncia de Deus aduzidas a
partir das coisas do mundo que aludem a quem as criou, pois €
0 conhecimento sensivel a origem de todo conhecimento
humano. A mudanca, a causalidade, a contingéncia, a
imperfeicéo e a finalidade dos seres reenviam racionalmente &
existéncia de Deus, Ato Puro, Causa Primeira, Ser Necessario,
Perfeito e Fim Ultimo de todas as coisas. Ensina Pépin:

O proprio Tomas ilustrou a validade
dessa afirmacéo ao compor, a partir dos
elementos aristotélicos, um conjunto de
cinco célebres provas da existéncia de
Deus, as 'cinco vias'. Todas as cinco
modelam-se segundo um esquema
comum, que consiste em partir da
observagdo de uma realidade sensivel
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que coloca um problema e em pér em
evidéncia uma série causal que tem por
base essa realidade e a Deus por vértice."
(PEPIN, in CHATELET, 1983: p. 158).

Portanto a existéncia de Deus sendo uma verdade de
fé ndo deixa de ser uma verdade atingida pela razdo humana
visto que o homem é imagem e semelhanca de Deus.

A idéia de homem também vem permeada pelos
fundamentos aristotélicos e adaptado a verdade de
revelacdo. A pessoa € 0 ser composto de corpo e alma. A
alma ndo esta sepultada no corpo, como ensina Platdo, é
dotada de um corpo, formando com ele uma unidade
substancial, o composto humano. A alma tem a funcéo
intelectiva e volitiva, a funcdo do conhecer e do querer. O
ser humano age para atingir um fim: a felicidade,
condicionada a uma vontade boa orientada pela razéo.

O ato humano depende do intelecto e da vontade
pois, para ser considerado sob os critérios da moralidade
deve ser voluntério. Voluntario € o ato praticado por um
sujeito na plena posse das faculdades de deliberar e
escolher. Estes conceitos apreendidos de Aristoteles sdo
acrescidos por Aquino de um conceito eminentemente
cristdo: o amor, um impulso para o objeto clarificado
pelo conhecimento.

Todo o0 homem tem faculdade de distinguir o bem
do mal. E todo o individuo identifica o bem e 0 mal em
sentido particular o que lhe é dado pela consciéncia. A
consciéncia é aprimorada com a experiéncia e permite
adquirir a virtude, qualidade humana cujo exercicio
oportuniza alcancar os bens interiores: sabedoria,
inteligéncia, prudéncia, temperanga, justica, fé, esperanca
e caridade que se alinham teologicamente.

A teoria das virtudes é semelhante ao contido na
Etica a Nicomano de Aristoteles. Mas as trés ultimas
virtudes acima nominadas, fé, esperanca e caridade, sdo
produtos datradicao crista.
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Ser bom € possuir as virtudes morais e praticar
atos moralmente bons. Esta pratica independe da
sabedoria, subordina-se a prudéncia, a reta disposicao,
habilidade de escolher e tender para o bem. Depende do
homem, pois ele tem a liberdade de escolha: seguir ou
transgredir a opgao pelo bem apreendido na relatividade
dos bens particulares. A liberdade é autodeterminagéo
porque é o intelecto que ordena a vontade. Entretanto
conhecer ndo é necessariamente querer. E a vontade é
que determina o juizo escolhendo racional e livremente
em circunstancias concretas.

Porém avaliar um ato designando-o moralmente
bom ou moralmente mau requer a existéncia de um valor de
medida. O padrdo objetivo para julgar o ato humano é a lei
eterna. A lei eterna € criada por Deus e esta inscrita nas
Escrituras. E o projeto de Deus que ordena e dirige todas as
coisas paraseu fim segundo a providénciadivina.

O homem, criatura racional, participa em grau
menor dessa lei eterna por meio da lei natural, reflexo
daquela na consciéncia humana. Desse modo ele conhece o
que por natureza Ihe é natural e conforma a vontade para
querer consoante as regras da razdo. A esséncia dessa lei se
assesta no principio do visar o bem e evitar o mal.

Ligado & lei natural esta a lei humana, feita pelo
homem. E o direito positivo, redacao juridica dos principios,
promulgada pela autoridade ou pela comunidade. Esta lei é
necessaria porque nem todos os homens adequam a vontade
ao bem comum e alguns o desrespeitam. Nesse caso cabe a
ela inibir o desejo de fazer o mal por meio de sancdes
coercitivas previstas nos textos. A lei positiva, por ser
disposigdo racional com vistas ao bem comum, se
caracteriza por ser justa, em concordancia e harmoniacoma
lei natural — e moral — respeitando a tradi¢do do grupo, €
fisicamente exequivel e voltada para o0 bem comum. Ou na
licdo de Reale e Antiseri:
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Se os preceitos da lei humana ou positiva
sdo derivados da lei natural, eles sdo
conhecidos pela razdo e estdo presentes
no conhecimento. Desse modo, a
sociedade poderia até ndo fixa-los na lei
humana ou juridica. Entretanto, n6s os
encontramos estabelecidos no direito.
(REALE e ANTISERI, 1990: p. 568).

A necessidade da lei se relaciona com o principio da
liberdade. Porque muitos homens ndo fazem uso correto da
liberdade, erram e prejudicam os outros, a lei age corrigindo
e disciplinando e conformando as a¢des para a existéncia de
vida harmonica nasociedade.

O pensamento de Toméas de Aquino, inserido no
contexto medieval € doutrindrio. Teoriza e ensina
metodicamente o cristianismo, sem perder o valor de
construcdo racional relevante para a historia das idéias.
Composicdo dos valores espirituais a transmitir tem o
carater peculiar de fazer ciéncia e educar.

A profunda meditacéo sobre Deus lanca em direcéo
a infinitos incompreensiveis a razéo e abre para horizontes
em que a experiéncia do eterno se ilumina pela fé. Por isso a
associacao da filosofia e da teologia. Se a filosofia com seus
questionamentos acarreta a crucial incerteza sobre a
verdade, a teologia oferece o éxtase da fé pacificadora. A
teologia é ciéncia, é a defesa em que se empenha Aquino
mostrando se apoiar também na razdo, que parte de
principios, mas é subalterna & verdadeira ciéncia que s
Deus possui e comunicaao homem pela fé.

Dedicando-se aos dois conhecimentos Toméas de
Aquino procura Deus, vé 0 mundo e escuta 0 homem,
vivendo, dessa forma, para a verdade reveladora. E o
homem é igualmente digno de investigacdo por ser criatura
submissade Deus.

O método estipulado caminho reto para a obtengédo
daverdade é rigorosamente aplicado com preciséo e clareza,
mas € meio para o conhecimento, ndo é fimemsi. Serve para

116



a teologia, para a metafisica, para a ética. A especulacao
metddica e sistematica faz nascer produzir as teorizacdes
modelares produzidas.

Ao eleger Aristoteles guia mais importante que Platdo
muda os procedimentos interpretativos dos ensinamentos
teolégicos para os modos mais realistas advindos do
estagirita, reprop0e as interpretagdes agostinianas de base
platbnica e neoplatonica. A atribuicdo ao conhecimento
sensivel origem de todo o conhecimento e a separa¢do entre a
razdo e a fé foram pontos decisivos para as alteracdes
operadas, outorgando aAquino posicdo inequivoca na historia
do pensamento medieval porque as questdes que patrocina e
enfatiza s&o vitais para a sustentacéo do cristianismo com suas
solugBes racionais e claras. Porém isto ndo impede
contestacBes e contraposi¢cBes advindas de espiritos
obscuros que obstam as novas idéias.

Aquino ndo é o ultimo pensador da Idade Media.
Outros nomes o seguiram dando prosseguimento a defesa de
teses sobre temas variados. Alguns alcangaram prestigio
pelo avango das concepgdes. Muitos restaram no lugar
comum dos destituidos de brilho.

Ja no século XIV ¢é nitido o deslustre e o declinio da
Filosofia Medieval principalmente pela negligente preparacao
dos religiosos responsavel pela sombra da pouca cultura e dos
radicalismos, pela contestacao de governantes contra o dominio
da Igreja e dos Papas e a discussdo nos circulos religiosos
caracterizada por disputas sectarias entre as ordens.

O que é inegdvel e que sobressai no espirito
medieval € o valor do método escoléstico e 0 emprego
pratico nas formas literarias a ele conexas bem como o
apreco a atividade cientifica e educativa ligadas a natureza
da filosofia escolastica, sintese dos valores espirituais em
que os pensadores da época créem e transmitem. Em suma, o
pensamento da Idade Média é sequéncia logica do antigo e
fertilidade para o moderno.
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Tracando-se um quadro da leitura da filosofia até
aqui proposta, verifica-se que subjaz a toda a investigacao
0 interesse em entender a significacdo e o sentido do
mundo e do homem. O homem ¢é racional e se sente
incitado a compreender-se e compreender 0 universo no
qual se situa. Respostas simples, respostas fantasiosas,
respostas racionais traduzem o empenho de conhecer e
inteligir o que esta posto além do aparente e efémero. E o
espirito humano na sua afirmacdo originaria atuando na
perspectiva de problematizacdo inerente e mais elementar:
seu agir, seu modo de ser. Os arranjos do pensamento
influenciados pela situacdo socio-politico-cultural
representam o sentimento de angustia e preocupacao
diante de acontecimentos que fogem da possibilidade de
intervencdo do homem, nos quais ele se vé envolvido e
interferem em seu viver.

O rompimento do ethos — os costumes solidamente
arraigados nos valores e tradigbes do grupo social — e
relativizacdo das crencas que servem de apoio, a perda de
eficacia das normas e leis abalam a seguranca satisfatdria.
Sdo situagdes insoélitas para as quais ndo contribui e contra
as quais ndo tem forgas para lutar. Sobra entdo pensar para
explicar os acontecimentos porque além de todas as
misérias e desencantos, acima de tudo esta a inerente e
inextirpavel finalidade: a felicidade capaz de superar a
nostalgia da perda e a tristeza do perdido. Pensar d& ao
pensador fazer algo, agir, compreender 0s eventos e 0
poder de intentar mudancas.

Para a exposicao dos contetidos da Filosofia Antiga
e da Filosofia Medieval escolheu-se a progressdo
cronoldgica, em detrimento de outras possibilidades.

Nesse encerramento resume-se 0 que foi tratado
para oferecer um panorama de conjunto.




E por meio do mito que acontece a primordial
explicagdo do homem sobre o mundo e se d& sua relacdo
com os deuses. O mito ndo € s6 uma leitura ndo cientifica
pautada pela ingenuidade porque pretende desvelar o
sentido da vida. Verifica-se a configuracdo humana dos
deuses, suas relacbes a0 mesmo tempo promiscuas e
conflitantes com os homens. Os deuses representam uma
explicacdo razoavel para todas as coisas que oprimem e
pesam sobre o homem quando ele ndo consegue
compreender o que lhe acontece. Criados a imagem e
semelhanga dos homens os deuses se fazem presentes e ao
mesmo tempo distantes em sua divindade e imortalidade. A
presenca dos deuses € algo vital. Por meio deles 0 homem
experimenta o sentido do sobrehumano e atende a aspiracdo
humana de um absoluto, do permanente. Este modo de
entender se antecipa ao pensar racional sem ser irracional,
tem logica e verdade sui generis que ndo deformam o real, 0
figuram segundo uma visao do mundo inscrita na cultura. O
mito transmite conteldos normativos e educativos que
resguardam o status quo e tém o objetivo de fazer o homem
ser melhor. O mito é o espelho no qual ele se enxerga inserto
na unidade do cosmos e é o primeiro discurso revelador do
mundo relatando o imemoriavel, as experiéncia do sagrado.

Tratando-se da filosofia pré-socrética fez-se uma
rapida apresentacdo de alguns pensadores dessa época.
Reunidos por estudiosos posteriores nas chamadas escolas,
tém em comum o propdsito de explicar o universo de
maneira mais autbnoma, sem a influéncias dos deuses
miticos. Ficam absorvidos nesse mesmo universo
encontrando nele a arké, a origem e propdem a endogenia
por entenderem a natureza dotada de forca intrinseca capaz
de gerar por si. Transformado em objeto do pensamento, 0
mundo ndo mais causa medo s6 curiosidade de descobrir a
lei unitéria regente de todos os fendbmenos. Verifica-se a
permanéncia do mesmo proposito da fase mitica, de
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encontrar o sentido para as ocorréncias ao redor do homem.
O homem n&o é foco de interesse em particular porque é um
componente da natureza. Os pré-socraticos introduzem
conceitos tais como a physis, o devir, o logos, 0 ser e 0
atomo, mantendo-se no mesmo proposito de conhecer, de
descobrir a verdade real por meio da atividade intelectual,
modo invencivel de ser pensante.

Com Sdcrates 0 humanismo entra na filosofia. Ndo
sd0 as coisas do universo que tém importancia. Essencial € 0
homem. Compreende-se assim a énfase de Socrates na
valoracdo do conhecimento de si, no aperfeicoamento
individual por meio do despertar do saber adormecido
dentro de cada um. Sdcrates acredita no homem e s isso
justifica o destaque que recebe na filosofia. O homem
Sdcrates vive obedecendo a voz interior que o orienta a viver
cumprindo a missédo de tornar os homens melhores,
incitando-os a fazer sair de si o0s conhecimentos
adormecidos e praticar a virtude. O sentido da verdadeira
vida é conquistar a felicidade inseparavel da virtude e do
conhecimento. Seu grande legado é ensinar a ser bom e viver
e morrer pelas préprias convicgdes.

Assistindo a derrocada da democracia e a
desmoralizacdo que se expande, descrente com a
inconsisténcia dos ensinamentos sofisticos, Platdo, de
discipulo de Sdcrates, se transforma em mestre de uma
filosofia negadora do relativismo. Eleva-a para um patamar
metafisico no qual define o fundamento de todas as coisas, a
imutabilidade e a perfeicdo primeira subsistente no Mundo
das lIdéias. O homem procura a sabedoria por amor. O amor é
ao mesmo tempo indigéncia, caréncia e desejo, aspiracao da
esséncia do Bem. A ascensdo dialética é o meio
disponibilizado para 0 homem superar a prisdo representada
pelo apego as coisas materiais imperfeitas e atingir a
sabedoria, de subtrair-se das incertezas e conquistar a
autarquia, o governo de si. O conhecimento é o fator
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determinante no aprimoramento do homem para se tornar
apto a governar. APA4lis platdnica é um Estado Ideal. Nele as
funcgdes sdo distribuidas de acordo com as aptidGes e o grau
de aperfeicoamento atingido por cada um. Nesse Estado 0s
sébios devem governar para educar os homens, ensinando-
0s a serem bons. A educacdo € o caminho que conduz do
vazio do ndo saber a contemplacdo das esséncias ideais.

Aristételes traz o idealismo platénico para o interior
do homem, para a razdo. O conhecimento é possivel. E
extraido das coisas sensiveis pelo homem que pensa.
Cataloga as ciéncias em teoréticas, praticas e poiéticas. As
primeiras, ciéncias de rigor, foram tratadas na metafisica.
Consegue na metafisica dar solucdo as indagacdes
colocadas por seus antecessores desde a pré-socratica.
Ocorre gque 0s mesmos problemas se repetiam com algumas
variag0es. Pensando-os define um estatuto conceptual e
equacionador. As doutrinas de esséncia-existéncia, ato-
poténcia, substancia-acidente, ser necessario e ser
contingente respondem satisfatoriamente aos problemas do
devir e do ser, do mutavel e do imutével, do particular e do
universal. No estudo das ciéncias praticas, a €tica e a
politica, constata serem inseparaveis. Enquanto a ética
atende o agir do homem individual, a politica analisa a
vivéncia em conjunto ou politica propriamente dita. Elas sdo
reciprocamente complementares: 0 homem individual € um
componente da Pdlis e a Polis é o conjunto dos individuos,
das familias, das comunidades. A Pdlis s6 é excelente na
medida em que cada um de seus membros agir da melhor
forma e os individuos s6 serdo bons se a Polis oferecer
condigBes para tanto. A ética é entdo um tratado sobre a
exceléncia dos individuos e destaca a prudéncia como
virtude do homem bom e a vida politica a necessaria para a
consecucdo da felicidade.

O Helenismo nasce num periodo de dissolu¢do dos
sustentaculos culturais e de ordenagBes sdcio-politicas
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resultantes de justaposi¢des dispares. A reflexdo ética se
ergue e ensina receitas praticas para viver feliz no meio do
caos social. O pensar dedica-se a catalogar regras de viver
sem sofrer. Os filésofos helenisticos abandonam a
metafisica e o ponto alto dos seus ensinamentos ¢ a ética. O
homem estd s6 e de suas decisGes pessoais depende o
estabelecimento do melhor viver.

Os estdicos ensinam a apatia, 0 exercicio para evitar
se deixar afetar pelas coisas que perturbam a alma. S6 os
indiferentes s@o objeto de escolha porque bem e mal séo
no¢des comuns que 0 homem tem naturalmente.

Os epicuristas ensinam a ataraxia, a
imperturbabilidade para orientar a vida ética. O homem
sensato escolhe s as coisas naturais e necessarias como
forma de ter o maior prazer com a menor quantidade de dor.
O exercicio que o epicurista pratica é a conformidade da
vontade para escolher bem os prazeres desejaveis e evitar 0s
indesejaveis, causadores da dor.

Aimportancia do pensamento de Plotino esta em ter
reassumido a dualidade entre o mundo sensivel e o
inteligivel que transcende a materialidade, porque éemsi. O
Uno estéd acima de todas as coisas, ndo é nenhuma delas e
ndo se confunde com elas, porém é o principio absoluto do
qual tudo provém por emanacdo e a todas as coisas
retornam. A suprema felicidade é atingir o éxtase no qual se
manifesta jaaexigénciareligiosa.

Os ensinamentos de Cristo, pregando humildade,
amor, doacdo introduzem elementos insolitos na cultura
grega e helenistica desconhecedoras desse modo de pensar e
se relacionar com os demais.

A filosofia Patristica se empenha na defesa dos
principios do cristianismo num periodo em que a religido
cristd via seus ensinamentos contestados externa e
internamente. Dentro desta corrente Agostinho
destemidamente exp0e o alcance das convicgdes religiosas
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quando servem para sustentar a vida e o espirito perdidos no
embate entre a materialidade e a transcendéncia, entre a
perdi¢cdo do mundo e o repouso na paz divina. O homem é
dotado de livre arbitrio, porém depende de Deus. Ai a
filosofia foi reduzida a servadateologia.

Na escolastica 0 empenho é em educar e fundamentar
racionalmente a fé. Desenvolve-se precisa metodologia de
trabalho dando ao raciocinio instrumental pratico que eleva o
pensar ao patamar da ciéncia. A filosofia oferece argumentos
para ancorar os ensinamentos religiosos colaborando com a
teologia. O homem encontraregras de vida na lei eterna que se
concretizade modo préatico na lei humana.

Portanto, constata-se que a Filosofia Antiga e da
Idade Média deixam a histéria do pensamento, além do
apreco a capacidade e ao desejo do homem de conhecer,
0 naturalismo dogmatico dos physicoi, os fisicos; o
materialismo dos atomistas; o idealismo plat6nico, o
realismo aristotélico; o sensismo dos epicuristas; a
apatia dos estoicos; a religiosidade e o espiritualismo
dos Padres da Igreja, o metodico emprego da
investigacdo na filosofia e na teologia dos escolésticos e
0 dogmatismo de toda Idade Média. Lega a ldgica, a
fisica, a metafisica, a ética, a estética, a politica e a
teologia. Em uma linha horizontal ela transita dos deuses
a Deus tratando de questdes atemporais instigantes
causadas pela inquietacdo que as relacdes intrinsecas do
social e do subjetivo fazem nascer. Sua heranca: a fé na
racionalidade, a convic¢do do valor da reflexdo e o
método investigativo. O sentido de todas as coisas, sua
ordem e beleza harmonica estdo ao alcance do homem.

Estes sdo os pilares sobre os quais se edificou a
filosofia de todos os tempos. Inegavel é que todo o
concebido e ainda sendo concebido hoje tem raizes no solo
da Filosofia Antiga. Por enxertos, por ramificacdes ou
transplantes os pensamentos posteriores inscrevem-se no
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chéo fértil que a antiguidade preparou. O que vem depois
sdo frutos. Toda boa raiz produz uma planta que por sua
vez produz frutos, muitos frutos. Nem todos séo
saudaveis. Alguns caem antes de se desenvolver, outros
estragam antes do pleno desenvolvimento, outros
resultam vicosos. A metafora é aplicavel a historia do
pensamento. Muita foi a produgéo, também muita a perda,
mas ha colheita. Ficaram as plantas saudaveis que vingam
e dao frutos até hoje. Por conseguinte, as observac6es dos
pensadores delineiam sempre o posterior encadeamento
do processo discursivo da filosofia.
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